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Forord

Att denna studie Tron i ett kyrkohistoriskt forfattarskap blivit verklighet beror ytterst av en
personlig upplevelse. Jag fick plotsligt klart for mig, ndgot som idag kan tyckas sjélvklart, att
historisk och kyrkohistorisk forskning inte enbart vilar pa objektiva, odiskutabla grundvalar
utan ocksd i hog grad pd subjektiva.

Samtidigt insag jag att det foreldg behov av att veta mera om denna problematik. Endast i
ringa grad har exempelvis nittonhundratalets svenska kyrkohistoriker och deras forskning
undersokts mera noggrant och forutsittningarna for deras forskningsresultat provats.

Ur dessa bada insikter vixte lusten fram att ta itu med min lirare Sven Goranssons
(1910-1989) kyrkohistoriska produktion. Uppgiften kédndes som en utmaning. Det Sven
Goransson skrivit dr svarldst och svarbedomt. Infallsvinklarna tycks, for den som inte &r van
vid Sven Goransson, oberdkneliga. Dessutom satte Goransson alltid in sina detaljunder-
sokningar 1 storre, gransoverskridande sammanhang. Hans teologiska analyser &r for en
kyrkohistoriker ovanligt djupborrande och hans ldrobdcker upplevs som ostrukturerade av den
som fOrvintar sig att mota en larobok av sedvanligt slag.

Nir jag hade satt mig in i vad Goransson skrivit forstod jag att trosmotivet och
trosinterpretationen hos Sven Goransson var de tva springande punkterna och inriktade mig
dérefter pa dessa bada motiv i mina forskningar.



Vid tv4 tillféllen har jag fatt mitt dd pagdende arbete granskat vid det hogre kyrkohistoriska
seminariet i Uppsala. Forsta gangen skedde detta vid ett seminarium under Harry
Lenhammars ledning. D4 diskuterades preliminéra resultat av min forskning. En andra gang
togs avsnittet om K D Schmidts trosinterpretation upp till behandling. Seminariet leddes da av
Ruth Franzén.

Under arbetets ging har jag fortlopande haft kontakt med och fatt stod av Ragnar Norrman.
Ragnar Norrman har ocksé, nir manuskript foreldg, lagt ner ett omfattande arbete pa att
prova min argumentation, foresld dndringar i dispositionen och fingranska framstéllningen 1
formellt hinseende. KG Arvidsson har ocksé granskat mitt manus.

Bjorn Svérd

Inledning

En av kyrkohistorikerns centrala uppgifter dr, som jag ser det, att redovisa kristna trosfore-
stdllningar och trosutsagor och att forsoka klargora den inverkan dessa trosforestillningar och
trosutsagor haft i en bestdmd historisk situation. Vid ndrmare betraktande visar sig dessa
forestéllningar vara av de mest skilda slag och ingé i de mest olikartade sammanhang. Jag har
dérfor 1 denna bok funnit det riktigare att genomgéende bendmna dessa motiv “religidsa” for
att ddarigenom bruka ett begrepp med for &ndamalet tillrdcklig bredd.

Till redovisningen av de religidsa faktorerna kan ibland en mer eller mindre abstrakt analys
av trossatser och teologier hora. En sddan analys betraktar kyrkohistorikern i regel som
medel, inte som mal. Det &r religionen i den form den tagit i ett speciellt historiskt
sammanhang och religionsyttringens faktiska konsekvenser kyrkohistorikern ytterst ar ute
efter att klarldgga. Det ar annorlunda uttryckt ingen “’ren och ursprunglig” religios
forestéllning kyrkohistorikern sitter i centrum for sitt intresse utan en religios forestillning
paverkad av och laddad med innehall och associationer fran det historiska sammanhang som
utforskas.

I de hér banorna larde jag mig att tdnka nér jag vid Teologiska fakulteten 1 Uppsala studerade
kyrkohistoria for Sven Goransson.

Nir jag under aren har fortsatt att 1sa moderna kyrkohistoriska framstéllningar har jag mérkt
att en redovisning av religiosa forestillningar och deras inverkan tycks tillhora det givna.
Oftast koncentrerar kyrkohistorikern en stor del av sin energi pa att friligga just de
idémadssiga och religiosa faktorernas betydelse. Andra omsténdigheter, ekonomiska faktorer,
konfliktmotiv med mera, dras enbart in i framstédllningen om de har direkt betydelse for det
givna temat. Detta, vad jag forstar, inte darfor att man forbiser andra faktorer utan darfor att
man Overlater &t historiker med annan inriktning att utreda motiv av andra slag dn de rent
kyrkohistoriska. En eventuell sammanvégning far ansta till 6vergripande framstéllningar 1
larobocker och kyrkohistoriska oversikter.



Sven Goransson ddaremot, detta arbetes speciella studieobjekt, var forvanansvird bred 1 sitt
anslag. Han sdg som sin huvuduppgift att i sina vetenskapliga verk forsoka forsta hur
religionen verkade i1 det sextonhundratalssamhille han granskade. For att 10sa sin uppgift drog
han i sin undersdkning in religidsa stromningar och teologiska skolbildningar bade i Sverige
och pé kontinenten samt, allt efter uppgift och behov, relevant utrikespolitiskt, inrikespolitiskt
och kyrkopolitiskt material. Idémaéssig instillning och utveckling i dess forhallande till
maktpolitik tycks mig Goransson ha haft speciell kénsla for att upptécka och analysera.

Sven Lucien Marcel Gustaf Goransson, sa var hans fullstindiga namn, féddes i Vasa
forsamling i Goteborg 1910. Hans foréldrar var tillskdraren Anders Gustaf Géransson och
Marie Céleste Greiller. Modern var fransyska och katolik. Sven Goransson véxte alltsa upp i
ett hem med tva konfessioner och i hemmet talades bade svenska och franska. Sven
Goranssons farbror var N J Goransson. Denne tillhorde kretsen kring Nathan S6derblom och
var professor i dogmatik och moralteologi i Uppsala under tiden 1911-1928.

Sven Goransson avlade studentexamen vid Goteborgs hogre latinldroverk 1929. Han blev
1932 filosofie kandidat i romanska sprak, latin och grekiska vid Goéteborgs hogskola. Han
avlade 1935 teologie kandidatexamen vid Uppsala universitet och priastvigdes 1936. Sven
Goransson blev teologie licentiat 1939 och disputerade for teologie doktorsgrad 1950. Samma
ar blev han docent i kyrkohistoria. 1956 eftertrddde han Gunnar Westin som professor i
kyrkohistoria vid Uppsala universitet. Han kvarstod 1 denna tjénst till sin pensionering 1977.
Sven Goransson dog i Uppsala den 23 november 1989.

Forutom att Sven Goransson bedrev kyrkohistorisk forskning och idkade kyrkohistoriskt
forfattarskap skrev han flera larobocker i1 kyrkohistoria. Han var dessutom en framtrddande
forskningshandledare med en rad larjungar. Lérjungarnas vetenskapliga produktion &r
omfattande. En rad kyrkohistoriska avhandlingar skrevs under Sven Goranssons ledning. !

Med dessa biografiska anteckningar later jag mig ndja. Foreliggande arbete dr ndmligen ingen
biografi. Det dr en studie som behandlar de religidsa motiven i Goranssons publicerade
vetenskapliga arbeten och den speciella trosinterpretation som kdnnetecknar Géranssons
ovriga tryckta kyrkohistoriska produktion.

Jag koncentrerar mig pa vad Goransson faktiskt skrivit och gor ansprak pa att ha 14st rétt
innantill och att ha dragit rimliga slutsatser av det ldsta. Man kan om man vill karakterisera
min undersokning som en recension, en sammanfattande recension som utifrdn en bestamd
synvinkel tar hdnsyn till en kyrkohistorikers hela produktion.

Jag har dessutom foresatt mig att inte bara studera Goranssons texter utan dven se 1 vilket
sammanhang han stér. Detta att sitta in Sven Goranssons produktion i sitt kyrkohistoriska,
teologiska och 1 sitt samhélleliga sammanhang visade sig emellertid vara ett besvarligt
kapitel.

! Biografiska uppgifter i Hylander 1970 s 26 f. Minnesteckningar av Andrén 1990 s 32-35 och av Lenhammar
1990 s 10 ff. Sven Goranssons kyrkohistoriska insats bedoms av Christensen 1977 s XV ff. Om Sven Goransson
som forskningshandledare se Montgomery 1977 s XVIII ff. En forskningsoversikt fran kyrkohistoriska
institutionen 1956-1970 &r publicerad i KA 1970 s 5-76. En forteckning 6ver Sven Goranssons tryckta skrifter
1937-1977 aterfinns i Strang 1977 s XXI — XX VIII.



Dels beror detta pd forskningsldaget. Vad som svenska kyrkohistoriker under 1900-talet rent
faktiskt skrivit &r d&nnu inte systematiskt analyserat och beskrivet. Forst Anders Jarlert har 1
monografin Emanuel Linderholm som kyrkohistoriker (1987) gjort en storre undersokning av
ett avsnitt i svensk kyrkohistorieskrivning pa 1900-talet.

Jarlert forutsitter att ingen vetenskaplig forskning kan vara varken forutséttningslos eller
utan foljder for andra verksamhets- och livsomraden”.! Hypotetiskt utgar han fréan att
Linderholms kyrkohistoriska verksamhet dr det andra ledet i en treledad process dér
Linderholms teologiska grundsyn, hans kyrkohistoriska forskning och hans religidsa
reformprogram hor samman. Dessutom hivdar han att Linderholms “vetenskapliga
verksamhet var beroende av hans personliga utveckling och livssituation”. 2 De hypoteser
Jarlert stiller upp verifieras sedan av huvudframstéllningen.

Jarlerts bok &r 1 1anga stycken biografisk. Emanuel Linderholm f6ljs frén vaggan till graven.
Hans bakgrund och egenartade personlighet uppmérksammas och ges stort forklaringsvérde
liksom de personer och de faktorer som paverkat Linderholm. Linderholms teologiska
instéllning och hans kyrkliga reformverksamhet ses samman med de specifikt kyrkohistoriska
fragestdllningarna. Allteftersom sétter Jarlert in Linderholms skrifter, kyrkohistoriska och
ovriga, i sitt historiska sammanhang. Han redovisar hur skrifterna mottagits samtidigt som
han sjdlv kortfattat bedomer dem.

Forutom Jarlerts monografi 6ver Linderholm har den kyrkohistoriska forskningen i Sverige
fran 1830-talet fram till omkring 1960 beskrivits av Lars Osterlin. Hans uppsats ir publicerad
1 Dansk teologisk tidskrift 1962. 1900-talets svenska kyrkohistorieforskning har tecknats och
karakteriserats av Ingmar Brohed respektive Gunnar Westin och Sven Goransson i olika
rgangar av KA 3 Gemensamt for alla fyra ir att de inte tar hiinsyn till den kyrkohistoriska
forskning som bedrivits utanfor de teologiska fakulteterna. Om svenska kyrkohistoriker under
1900-talet har atskilligt skrivits, framfor allt i formen av minnesord eller i minnesskrifter. I

! Jarlert 1987, s 11. Teoriintresset har varit stérre inom den svenska kyrkovetenskapen &n inom
kyrkohistorievetenskapen. Se Bexell 1996. Flera amnesforetradare forsoker styra amnet bort fran sin forment
ensidiga historiska inriktning. S E Brodd talar om kyrkovetenskapen som en teologisk disciplin dar Gud
postuleras. Jmf nedan kapitel 5.

2 Jarlert 1987,s 14 f

3 Westin 1949, Goransson 1975, Brohed 2000.



detta material finns en del att hdmta for den som Onskar far den svenska kyrkohistorieskriv-
ningen karakteriserad och problematiserad. !

I det forskningslidge som foreligger har jag tvingats att blott stickprovsmaéssigt relatera Sven
Goransson till sin omgivning. Mera overgripande jamforelser skulle under min hand bli alltfor
spekulativa. Jag har dessutom svart med respekten for studier som drar stora véxlar pa svagt
underlag.

Vad jag gjort &r att jag Oversiktligt stillt Goranssons kyrkohistorieskrivning mot de fram till
nittonhundrasextiotalet dominerande historiska skolbildningarna i Sverige, Weibullskolan och
den historietradition som hamtade sin inspiration frdn Harald Hjirne.

1 Uppsalaprofessorn i kyrkohistoria fran 1898-1917 Herman Lundstrom har tecknas i Svenskt biografiskt lexikon 23 av

Oloph Bexell. Om lundaprofessorn Hjalmar Holmquist, professor i kyrkohistoria 1909-1938, kan mer ingdende uppgifter
hiamtas i Brohed 2000.

Edvard Rodhe, professor i praktisk teologi i Uppsala 1912-1919 och i Lund 1919-1925 fér sin vetenskapliga gérning beddomd
av Gustaf Aulén i STK 2/1954.

Sven Géransson har i KA 1959 skrivit om Yngve Brilioth som kyrkohistoriker. Géranssons artikel iterfinns dven i Yngve
Brilioth — historiker, teolog, kyrkoledare. Texter, studier och minnen samlade och utgivna av Oloph Bexell (1997). Dér har
dven Helge Nyman skrivit artikeln Brilioth och den praktiska teologin. Peter Bexell publicerade i KA 1999 artikeln
“Historikern som kyrkoman: Yngve Brilioth”.

Lundaprofessorn Sven Kjollerstroms insats som historiker pa i huvudsak kyrkoréttens och liturgikens omraden bedéms av
Carl-Gustaf Andrén i STK 3 1981. En mera utforlig redovisning av Kjollerstroms produktion och vetenskapliga insats ges av
Lars Osterlin i artikeln Sven Kjéllerstrom in memoriam tryckt i KA 1981.

Om Hilding Pleijel har Ingmar Brohed skrivit i Vix;jo stiftshistoriska sillskaps meddelanden nr 11, 1 KA 1989, i Svenskt
Biografiskt lexikon 29 samt i ”Hilding Pleijel 19/10 1893 — 15/11 1988. Minnesord. Kungliga Humanistiska
Vetenskapssamfundet i Lund. Arsberittelse 1989-1990”. Ett “Hilding Pleijel Symposium” holls 1993. I symposiet ingdende
foredrag foreligger i tryckt form 1 Hilding Pleijel Symposium. 19 oktober 1893-19 oktober 1993. Ett hundradrsjubileum. Arne
Bugge Amundsen och Bill Widén analyserar Pleijels paverkan pa norsk, respektive finsk framfor allt folklivsforskning. Nils
Arvid Bringéus tar upp Hilding Pleijels fragelista ”Kyrklig folklivsforskning” till behandling. De viktigaste bidragen ger
Peter Aronsson och Daniel Lindmark som provar hallbarheten i Pleijels tes att trestdndsléran, eller som Pleijel hellre uttryckte
det ”hustavlans varld”, utgjorde en sjdlvklar forutséttning for tdnkandet fran 1600-talet och langt in i 1800-talet. Aronsson
provar tesen utifrdn egna lokalhistoriska undersdkningar. Daniel Lindmark underbygger sina resonemang framfor allt pa
undersokningar dver den religidsa folkldsningens historia gjorda av Egil Johansson. Béda hénvisar ocksa till undersokningar
gjorda av Eva Osterberg. Gemensamt for bide Aronsson och Lindmark #r att de anfor barande skil for att Pleijels tes maste
modifieras, men varken de eller Eva Osterberg gér ansprék pa att slutgiltigt kunna vederligga Pleijel.

Pleijel har férutom tesen om Hustavlan dven gjort sig kénd for att hidvda att byalagens spriangning i samband med
skiftesreformen under den forsta delen av 1800-talet var den frimsta orsaken till att den traditionella kyrkoseden brots och
beredde vig for vickelserdrelser och sekularisering. Denna Pleijels tes diskuteras och ifradgasitts i en rad svenska
avhandlingar 6ver den svenska folkvickelsen pa 1800-talet.

Sven Géransson har tecknat uppsalaprofessorerna Knut B Westmans och Gunnar Westins insatser som kyrkohistoriker i KA
1967.

KA 1977 dgnas till stora delar Sven Goransson. Detta med anledning av att han detta ar avgick fran sin professur. Torben
Christensen tecknar Sven Goransson som kyrkohistoriker och Ingun Montgomery Sven Goéransson som
forskningshandledare. En forteckning 6ver Sven Goranssons utgivna skrifter 1937-1977 ingér ocksé. En &verblick dver den
kyrkohistoriska forskning som bedrivits under Goranssons ledning under aren 1956-1970 fir man i KA 1970. Dir terfinns
Frdn reformation till enhetsstrdvanden. Forskningsoversikt fran Kyrkohistoriska institutionen Uppsala 1956-1970.

Sven Géransson dog 1989 och han minnestecknas av Harry Lenhammar i KA 1990 samt av Ake Andrén i Kungliga
Vitterhets-, Historie och Antikvitets Akademiens arsbok 1990.

Lundaprofessorn i kyrkohistoria Carl-Edvard Normann har minnestecknats av Ingmar Brohed i KA 1993 samt i ”Carl Edvard
Normann 26/1 1912 — % 1992. Minnesord. Kungl. Humanistiska Vetenskapssamfundet i Lund. Arsberittelse 1993-1994”.



Jag har provat Goranssons teser om svensk kultur- och kristendomssyn mot den svenska
kulturelitens kristendomskritik under 1950- och 1960-talen. Mitt grepp har varit att analysera
representativa vittnesbord i &mnet utifran antologin Ateistens handbok. Vidare har jag pa
nagra punkter jAmfort Goranssons generella teser om kyrkohistoria och kyrkohistorisk
utveckling efter andra vérldskriget med innehallet i ndgra sammanfattande forsknings-
rapporter fran Tyskland. Dessutom och framfor allt har jag i jamforelsesyfte kortfattat forsokt
teckna den av Goransson stindigt refererade franska religionssociologi vars upphovsman var
Gabriel Le Bras.

Som kommer att framga har mina studier av Goransson resulterat i att jag i ett visst avseende
betecknar hans kyrkohistorieskrivning som trosinterpretation. Av den anledningen har jag
funnit det fruktbart att forsoka karakterisera den metod och det synsétt som karakteriserar en
tysk konfessionellt fargad kyrkohistoriker, K D Schmidt, och jamfora hans forskningsmetod
med Goranssons.

Allt for att min Goranssonstudie skall fa en sd tydlig relief som mojligt.

I sin Linderholmbiografi. har Jarlert valt ett brett, om man sa vill, traditionellt perspektiv. I
det har sasmmanhanget ar det av vikt att 14gga mérke till att han dérigenom inte haft rum for en
ndrmare analys av innehéllet i Linderholms skrifter.

Jag har gétt motsatt vdg och lagt ner min energi pa att analysera vad Goranssons skrifter
faktiskt innehaller. Vinsten med den metoden har varit, hoppas jag, att det blir léttare att dra
nytta av GOranssons annars sa svartillgdngliga forskningsresultat.

Jag vill tro att mitt arbete ocksé resulterat 1 att det enklare gar att skilja dessa resultat fran det
Goransson kommit fram till pd andra vigar 4n genom direkta undersokningar. Jag anser
framf0r allt att anvindningen i vetenskapliga sammanhang av Goranssons Folkrepresentation
och kyrka varit allfor léttsinnig.

Dessutom hoppas jag att lisaren mérker hur svarfangade religidsa influenser dr och dessutom
inser det bestdende virdet i Goranssons undersokningar av religionens betydelse.

Slutligen nér jag den forhoppningen att jag med min studie nagot har bidragit till att formera
kunskapen om 1900-talets svenska kyrkohistorieskrivning.

1 Forskningsarbetenas vitthesbord



1.1 Innehallet och problematiken

Inledning

Ar 1935, blott 25 ar gammal, hade Sven Géransson hunnit med att bli bade filosofie och
teologie kandidat. Sedan gick den akademiska karridren l&ngsammare. Forst femton ar senare,
1950, disputerade han vid fyrtio ars alder for teologie doktorsgraden. Da har han visserligen
aren innan, ndmligen 1947, 1948 och 1949, publicerat tre arbeten pd mellan femtio och
hundra sidor som anknét till den kommande avhandlingen men inte kunde ges en naturlig
plats dir. Sen publicerade han raskt i 16pande foljd fram till 1959 en rad vetenskapliga
arbeten. Sammanlagt presterade Goransson under denna tid mer dn 1700 sidor kompakt text.
Hans framstéllning byggde genomgdende pa samtida skriftligt kéllmaterial skrivet pa latin.
Sven Gorans-sons arbetsinsats maste betecknas som imponerande.

Sven Goransson koncentrerade sig 1 sin forskning pa framfor allt den kyrkohistoriska och
teologiska men ocksé pa den politiska utvecklingen under mitten av 1600-talet. Han skrev
svensk kyrkohistoria men anknot hela tiden till utvecklingen pad kontinenten.! Hans olika
bocker gar i varandra samtidigt som de kompletterar varandra. Endast GOranssons sista
egentliga forskningsarbete behandlar en 1800-talsproblematik.

Foljande ar ett forsok att sammanfatta och framfor allt karakterisera Goranssons forsknings-
arbeten. Sarskilt koncentrerar jag mig pé att visa hur Goransson later de religidsa motiven
landa i den dé aktuella samhéllsproblematiken och vad han kommer fram till. Detta gor jag
for att senare mera allsidigt kunna bedéma hans resultat.

Goranssons texter dr for en nutida ldsare ofta tungldsta och det historiska sammanhang som
Goransson forutsitter ként, ar inte langre sjdlvklart aktuellt. Jag presenterar darfor vid behov i
samband med redovisningarna forst den allménna historiska bakgrunden.

Sverige och bekédnnelsefragan vid den westfaliska fredskongressen 1645-1648

I vad man det trettiodriga kriget var ett religionskrig rdder oklarhet. De religiosa och real-
politiska motiven var sd hopblandade under det trettiodriga kriget att de inte gér att sérskilja.
Dessutom forsvagades allteftersom den religiosa gloden 1 kampen. Det var inte enbart den
vikande krigslyckan som gjorde att Gustav Adolfs vittsyftande planer pa ett evangeliskt for-
bund s& sméaningom fick dverges. Frontlinjen mellan katolskt och evangeliskt hade blivit sa
suddig att ett evangeliskt forbund inte var aktuellt pa sitt som den svenske kungen tankt sig.

Nir kriget var 6ver var det for Sveriges del satisfaktion som gillde. Sverige ville med andra
ord ha betalt for sin insats och fick det ocksa, betalt i form av en forstirkt maktstdllning vid
Ostersjon. Som hertig av Pommern kom den svenske regenten dessutom att tillhdra de tyska
standerna. Sverige blev ddrigenom engagerat i forvaltningen av det tyska riket och en av fre-
dens officiella garanter.?

I Mer om detta fran Hjarne paverkade sitt att skriva kyrkohistoria i Jarlert 1987, s 104 f

2 Rystad 1994 passim
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Grundsatsen Cujus regio, ejus religio, hirskaren avgor religionstillhérigheten, hade man slagit
fast vid religionsfreden i Augsburg 1555. Den principen kom ocksa att gélla efter den westfa-
liska freden. Nu blev emellertid, till skillnad fran 1555, dven de reformerta inneslutna i reli-
gionsfreden. Tidigare var endast den katolska tron och den lutherska godkénda religionsfor-
mer 1 det tyska riket.

Antagonism radde redan under trettiodriga kriget mellan Sverige och det sd smaningom allt
starkare kurfurstendémet Brandenburg. Bida hade intressen i Ostersjoregionen. Dessutom
fanns i spanningen mellan Brandenburg och Sverige religiosa implikationer.!

Detta behover man ha som bakgrund ndr man ldser Sven Goranssons Sverige och bekdin-
nelsefrdgan vid den westfaliska fredskongressen 1645-1648 som publicerades i KA 1947.
Goransson redovisar 1 denna framstédllning Sveriges stéllningstaganden vid fredskongressen
allt eftersom forhandlingarna framskred. Vad som intresserar Goransson ér den del av freds-
forhandlingarna som berdrde den efterstravade religionsfreden. Speciellt riktar han in sig pa
hur man pa svenskt och annat hall sdg pa de reformertas, och da framfor allt Brandenburgs,
infogande 1 denna fred. Kurfursten av Brandenburg var ndmligen reformert trosbekdnnare.

Den svenska konfessionella instdllningen preciserar Goransson pé foljande sétt. Det svenska
prasterskapet intog en konfessionell, ortodox héllning. S& gjorde d4ven Axel och Johan Oxen-
stierna. Johan Adler Salvius ddremot, som tillsammans med Jacob Lampadius och Johan
Oxenstierna forhandlade for Sverige vid fredskongressen, var mera realpolitiskt och unio-
nistiskt, d v s allminprotestantiskt, instilld.

Som vi noterat ovan innebar fredsuppgorelsen att dven de reformerta kom att infogas i reli-
gionsfreden. Detta skedde tack vare kurfurstens av Brandenburg agerande. Dock fick samme
kurfurste inte, trots att han gjorde ansprdk pa det, kallas anhidngare av den augsburgska tros-
bekénnelsen. Detta berodde frimst pa svenskt agerande, noterar Goransson.

Det var inte framst religiosa skél som gjorde att Sverige formenade kurfursten av Branden-
burg, Fredrik Wilhelm, att kallas anhdngare av den augsburgska trosbekénnelsen utan rivalitet
mellan Sverige och Brandenburg. Bida hade intressen inom samma omraden vid Ostersjo-
kusten. For Sveriges del berodde detta pd att man ville sdkra ”sjokanten”, d v s ha tillgéng till
Ostersjokusten.

Fredrik Wilhelm betonade de evangeliskas enhet 6ver konfessionsgrénserna och bedrev darfor
en unionistisk politik. For Fredrik Wilhelms syften var det av flera skil fordelaktigt att handla
sa. Det befrdmjade hans mojligheter att halla samman sitt religiost splittrade rike. Sverige dér-
emot hade fordel av att i sin religionspolitik gentemot Brandenburg verka religidst splittrande.
Detta gjorde man genom att varna det lutherska Pommern och det lutherska Preussen for
Fred-rik Wilhelms unionism.

Ytterligare en orsak till rivaliteten mellan Brandenburg och Sverige var att bdda makterna
strivade efter att bli de evangeliska staternas ledare i det tyska riket. Sverige ville bevara sin
roll som den protestantiska skyddsmakten for de av katolicismen ansatta protestantiska stater-

! Rystad 1999, s 71-95, 247-256
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na. Detta ledde 1 sin tur till att Sverige 1 andra sammanhang kénde sig foranlatet att tona ner
sin konfessionalism och bedriva en mera allménprotestantisk politik.

Goransson pekar pa Sveriges alternativ infor framtiden. Antingen kunde man slé in pa en all-
ménprotestantisk politik, ddr man forsokte gd samman med Brandenburg, eller ocksa vélja att
fora en antibrandenburgsk politik. Denna politik kunde foras utan konfessionellt fortecken el-
ler med viss konfessionell betoning med hansyn till religionsforhdllandena i1 det svenska in-
tresseomradet Preussen.

Goransson paminner om att Gustav Adolf hade dromt om ett stort evangeliskt forbund under
Sveriges ledning. I westfaliska freden géllde frdgan inte detta, utan att bevara jaimvikten,

d v s att balansera stormakterna mot varandra. Att agera sa att stormakterna balanserades mot
varandra skulle bli en huvudlinje 1 svensk utrikespolitik sd lange Sverige stod bland garan-
terna for westfaliska freden, menar Goransson.

Sverige och de synkretistiska striderna i Tyskland 1649-1654. Med
sdrskild hansyn till Bjérnklous insats.

Formellt fortlevde det tyskromerska riket dven efter den westfaliska freden. Men samman-
héllningen i det véldiga riket var till storsta delen fiktiv. I realiteten bestod det tyskromerska
riket av mellan tre- och fyrahundra fursteledda separata och sjilvstindiga enheter. Déri inrdk-
nades & de ena sidan smi grevskap, fria rikstdder och drkebiskopsdomen, & den andra stora
hertigdomen och kungariken. Kejsarens makt baserades i huvudsak pa stillningen som hérs-
kare over de Osterrikiska arvldnderna.

Dock gjordes forsok att uppritthilla enheten. S& sammantrddde i Regensburg, fran 1653 och
anda fram till kejsardomets upplosning 1806, en riksdag med uppgift att besluta om gemen-
samma angeldgenheter. Besluten ledde dock séllan till ndgra bestaende resultat.

Motreformationen hade tagit fart och det gick vid mitten av 1600-talet en rekatoliceringsvag
genom det tyska riket. Sirskilt i Osterrike genomfordes dtergangen till katolicismen med stor
hardhet. For dem som tredskades fanns bara tva alternativ, foga sig eller utvandra. !

Motreformationen underldttades av den teologiska splittring som radde bland de evangeliska.
Denna splittring gick 6ver 1 6ppen strid 1 samband med religionssamtalen 1 Thorn 1645. Till
dessa religionssamtal var kurfursten av Brandenburg, Fredrik Wilhelm, initiativtagare. Den
reformerte kurfursten hade behov av religios enhet 1 sitt rike och hade av den anledningen
kallat den for evangeliskt samforstdnd bendgne helmstedtteologen Georg Calixtus och hans
anhédngare till samtalen. Dessa urartade emellertid och dvergick 1 en kompromisslos samman-
drabbning mellan anhéngarna till Calixtus och de ortodoxa lutheranerna under ledning av Ab-
raham Calovius. Uppgorelserna mellan de bada grupperna har gatt till historien under namnet
de synkretistiska striderna. Dessa strider var ddesdigra for de evangeliska men gick trots detta
inte att hejda. De blossade med ny héftighet upp ar 1660 1 samband med freden i Oliva och
upphorde inte forrén efter ett halvt &rhundrade.

I Rystad 1999, s 257 f
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Allt detta ingér i eller bildar bakgrund till Sven Géranssons i KA 1948 publicerade sextioatta
sidor langa uppsats, Sverige och de synkretistiska striderna i Tyskland 1649-1654. Med sdr-
skild héinsyn till Bjérnklous insats.

Haér tecknas 1 inledningen den teologiska och kyrkopolitiska bakgrunden till de synkretistiska
striderna. Dessutom visar Goransson hur Sveriges kyrkopolitik under aren 1649-1654 véxlade
beroende pa maktpolitiska hansyn. Forhallandet till Brandenburg krédvde en kyrkopolitik, den
evangeliska sammanhallningen gentemot den tyske kejsaren en annan. Uppnatt samforstdnd
med kejsaren resulterade i ytterligare andra stéllningstaganden.

Den svenske diplomaten och av “helmstedtteologi” paverkade Matthias Bjornklou dgnas Go-
ranssons speciella intresse. Denne var efter westfaliska freden “resident” i Miinster och ar.
1651 avdelades han till svensk representant vid det Osterrikiska hovet. Bjornklou blev 1653
svensk huvuddelegat vid riksdagen i Regensburg. Bjornklous uppgift var att befrimja Sveri-
ges intressen. Goransson visar hur Bjornklou gjorde detta pa ett sjilvstindigt satt. Han ivrade
bland annat for de utsatta evangeliska i det kejserliga Bohmen och Osterrike. Bjornklou hade
personlig erfarenhet av hur deras lige fOrvérrats i och med att katolicismen atervunnit
forlorad mark. Detta i sin tur gjorde det dn angeldgnare for Bjornklou att foresld atgérder for
att fa slut pd de larostrider som rasade mellan de evangeliska, de ovan anférda synkretistiska
striderna. Bjornklous forslag till tgirder fick emellertid ej Sveriges stod. Dérfor rann hans
forslag ut 1 sanden. Sveriges intressen var, och det betonar Goransson, djupast sett inte
teologiskt utan maktpolitiskt grundade.

Prédsterskapet i kamp mot drottning Kristinas naturrattsliga
religionsuppfattning. En studie till Kristinas besék i Sverige 1660.

Tanken pa en naturlig rétt, en s k naturrédtt som ar inbyggd 1 den manskliga naturen, har gamla
anor. P& 1500- och 1600-talen blev tanken allt vanligare. Samtidigt borjade den befrias frin
sina teologiska bindningar och bdrjade leva ett eget liv utanfor kyrkans och pristernas
domvirjo.!

Naturrittstinkande kunde leda at tva héll, dels till forestéllningen att rétten av naturen lagts 1
den enskildes brost for att sedan delegeras till 6verheten och fursten, dels till betoningen av
furstens egen oinskrankta makt som given av naturen, dvs ytterst av Gud. I och med absolu-
tismens framtringande blev den senare tanken allt vanligare. Under drottning Kristinas tid
kom man vid hovet att allt mera tydligt betona det senare alternativet. Majestétet dgde sin
makt direkt ifrdn Gud och var oberoende av undersitarnas vilvilja. Annu hade man dock inte
uppstillt ndgon absolutistisk statsteori.?

Ett intressant forsok att utvidga kunskaperna om tidens naturréttsproblematik &stadkommer
Sven Goransson 1 sin studie Prdsterskapet i kamp mot drottning Kristinas naturrdttsliga
religionsuppfattning. En studie till Kristinas besék i Sverige 1660. Den publicerades i KA
1949. Den ar intressant darfor att Goransson just visar hur det kunde ga till nir naturritten
frigjorde sig frén sina teologiska bindningar.

I Se bl a Eriksson & Friangsmyr 1987, s 93 ff

2 Se bl a Montgomery 2002, s 142 ff
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Goransson inleder sin uppsats med att referera ur recessen vid Kristinas tronavtriddelse 1654.
Detta forpliktande riksdagsbeslut skulle vara giltigt sa lange inte Kristina handlade mot Sve-
riges konung och landets valfard. Kristina skulle bland annat vara befriad frén

all subjection och lydno.... och icke ndgrom uthan allena Gudhi underkastade att gifwa for
ware actioner Rikenskap... och nyttia all den rétt frijhet och independence Oss efter naturen
tillstaar.

Denna del i avtalet hade ej gatt igenom utan motstand. Pristerskapet hade ndmligen yrkat att
recessen skulle vara avfattad 1 verensstimmelse med rikets fundamentallagar. Med funda-
mentallagar avses de eder, stadgar och forsdkringar som regenten vid sitt makttilltrdde for-
pliktat sig till. Beslutet skulle vara giltigt endast "sd framt Hennes Maj:t blifwer stindig wid
war Religion". Nir sedan Kristina aterkom till Sverige 1660 for att tillgodose sina intressen i
samband med Karl X Gustavs dod, blev frigan om recessens giltighet brdnnande. Kristina
hade ju konverterat.

Diarmed dr den problematik redovisad som intresserar Gransson.

Hans huvudframstillning bestadr av en kommenterad, i kronologisk ordning l6pande, redo-
visning av hindelseforloppet vid Kristinas besok 1 Sverige 1660.

Goransson visar att det radde oenighet i synen pd recessens giltighet. Ett betraktelsesétt
foretraddes av regeringen och adeln, ett annat av pristerna. Regeringen och adeln argumen-
terade och beslutade utifrdn en naturrittsligt firgade uppfattning, en uppfattning som de de-
lade med drottningen. Enligt denna hade Kristina en av naturen given suverdnitet som var
oberoende av den objektiva ritten, d v s den géllande rattsordningen. Prasterna ddremot
forfiaktade att Kristina hade en suverdnitet, som var beroende av landets fundamentallagar.
Ytterst var hon bunden av Guds ord.

Undersokningen avser understryka att den av Kristina hdvdade uppfattningen vunnit gehor
hos adeln och regeringen men inte hos présterskapet. Det hade varit opportunt av regeringen,
pa-pekar Goransson, att folja présterna, som hade folkligt stéd, men den gjorde det inte.
Goransson skriver:

Om man tar i betraktande den demokratisering och individualisering av naturritten, som
kommer att 4ga rum under de aterstiende decennierna av 1600-talet, dr det i denna konflikt
mellan Kristina och présterskapet djupast sett fraga om en kamp mellan det lutherska
trestdndssamhaéllet och den nya borgerliga livsuppfattningen, som 1 vért land kommer att sla
igenom i frihetstiden.

Den lutherska trestandslaran var vid denna tid den forhdrskande men territorialkyrkligheten
hade trangt in, pdpekar Goransson. I och med att s& skett har Kungl Maj:t starkare &n tidigare
forbehallit sig rétten att pa eget bevag avgdra vad som &r rétt och gagneligt for kyrka och stat.
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Detta betydde dock inte att prasterskapet helt stéllts vid sidan om. Présterskapet utdvade
enligt overheten en nddvéandig funktion. Det var hinsyn till pristerskapet som gjorde att
regeringen 1661 kunde handla tvidrtemot den internationella rdtten och det
naturrittsmedvetande som ha-de borjat genomsyra den bildade vérlden. Detta skedde nér
regeringen grep in mot Kristinas religionsutdvning med egen prést under hennes vistelse i
Sverige.

Ortodoxi och synkretism i Sverige 1647-1660.

Goranssons kyrkohistoriska forskningsarbeten behandlar, som redan anforts, framfor allt
svenskt sextonhundratal. Doktorsavhandlingen Ortodoxi och synkretism i Sverige 1647-1660,

som utkom 1950, lagger den teologiska grunden. I denna sammanvivs och redovisas i kro-
nologisk ordning den teologiska utvecklingen i Sverige fran Uppsala méote fram till &r 1660.
Betoningen ligger pa tiden fran 1647 till 1660.

Vad Goransson ytterst provar dr var den svenska teologin befann sig i forhallande till de tyska
lutherska teologiska kontroverserna under 1600-talet fram till 1660. Teologiska analyser far
darfor en bred plats 1 framstéllningen, sdrskilt vad som producerades vid den teologiska
fakulteten 1 Uppsala. Men, och det bor observeras, de teologiska analyserna isoleras inte frén
sitt historiska sammanhang. Den svenska teologins kyrkopolitiska och politiska forutsétt-
ningar, liksom dess konsekvenser, observeras.

For att kunna ldsa Goranssons avhandling Ortodoxi och synkretism med behdllning
underldttar det om man vet en del om den historiska utvecklingen under 1600-talet. Framfor
allt behover man, redan innan man ldst Goranssons avhandling, ha visst grepp om vad de
teologiska stri-derna rorde sig om. Jag skall hdr kortfattat beskriva den teologiska
problematiken.

I Sverige hade man vid 1600-talets ingadng inte behov av lika noggrant definierade bekén-
nelseformuleringar som man hade i Tyskland. I Tyskland hade man tvingats till sina preci-
seringar pa grund av uppslitande ldrostrider under den andra hilften av 1500-talet. Dessa
larostrider hade lett till en bred dverenskommelse, den sa kallade enhetsformeln, Konkordie-
formeln, av ar 1577.

Dock hade en ny skolfilosofi, nyaristotelismen, borjat trdnga in i Sverige och inlett sitt seger-
tdg. Svenska teologer paverkades, ndgot som mirktes pa deras utliggningar som blev allt
mera avancerade. Dock motte det nya hardnackat motstand.

Overheten, framfor allt Johan Skytte och med honom bland andra drkebiskopen Laurentius
Paulinus Gothus, sag hellre att teologernas reflexioner dver bibelns ldra behdll en enklare och
som man sdg det mera ndraliggande utformning. For detta &ndamél var ramismen en god
hjélp. Denna filosofi, som var utatriktad, praktisk och forfiktade en “naturlig” logik, hade
under slutet av 1500-talet intagit stdllningen som den ledande skolfilosofin i Sverige.
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Nyaristotelismens segertdg gick dock inte att hindra, detta sd mycket mindre som Aristoteles
inte var ndgon nymodighet ens i Sverige. Bland andra reformatorn Philipp Melanchton, vars
teologi hade en stark stillning i Sverige, hade anknutit till honom i sin teologi.!

Detta som en allmin bakgrund. Vad betriffar de teologiska kontroverserna i Tyskland under
1600-talet i mera speciell mening kan foljande sidgas. Och nu anknyter jag direkt till Gorans-
sons framstéllning i Ortodoxi och synkretism.

De teologiska kontroverserna utmynnade frdn mitten av arhundradet i den synkretistiska
striden, eller som Goransson bendmner den, kontroversen mellan ortodoxi och synkretism.
Goransson kan ocksd synonymt tala om uppgorelsen mellan Wittenbergteologi och Helm-
stedtteologi. Sittet att se pd kristologin tydliggor enligt Goransson de karakteristiska skill-
naderna mellan de bada riktningarna. Av den anledningen fordjupar sig Goransson
genomgaende i hur teologerna pa respektive hall behandlade kristologin.

Goranssons intresse for kristologin berodde saledes inte pa att Goransson hade som mal att
specialstudera just den kristologiska frigan. Det hade istdllet sin grund i att Goransson
anvinde kristologin som en schibbolet for att karakterisera och skilja den ena teologin fran
den andra.

Mera precist uttryckt kan man sédga att Goransson undersoker hur teologerna i Tyskland ség
pa Jesu gudomliga respektive ménskliga natur samt hur de forstod de tva naturernas relation
till varandra. Detta gor han for att se var de analyserade teologerna horde hemma teologiskt.
Diérefter redovisar Goransson hur de svenska kyrkoménnen beskrev motsvarande relationer,
detta for att kunna placera in dem pa skalan mellan ortodoxi och synkretism.

Pé liknande sétt som kristologin 16per frigan om Konkordieformelns stéllning genom hela
avhandlingen som ett slags l6senord. Goransson visar att stillningstagandet for eller emot
denna bekédnnelseskrift, som en for den svenska kyrkan grundliggande
bekénnelseformulering, indikerar pa vilken sida man stod i den pigaende teologiska striden.
Samtidigt antyder stéllningstagandet {for eller emot Konkordieformeln hur man sig pé kyrkans
sjdlvbestimmanderdtt. De som var for Konkordieformeln betonade kyrkans
sjalvbestimmanderitt oavsett nationella granser, medan de som var mot den, virnade om det
egna landets ritt till teologisk sdrart.

Mot Konkordieformeln som en for den svenska kyrkan grundlidggande bekénnelseformulering
vinde sig de av Melanchthon och Helmstedtteologen Calixtus pdverkade svenska
kyrkoméinnen medan de av Wittenbergteologi och Calovius influerade verkade for den. Allt
detta oavsett att det rddde samsyn om att Konkordieformeln var en nyttig och uppbygglig
skrift. Orsaken till detta kommer att framga av den ndrmare beskrivning av de bada teologiska
riktningarna som har foljer.

I Tyskland pégick som sagt frdn 1645 den synkretistiska striden dar Wittenbergteologin, med
Abraham Calovius som framste foretrddare, anklagade helmstedtteologin, vars upphovsman
var Georg Calixtus, for unionism och synkretism.

I Lindroth 1975, s 128-140

16



Sa hér beskriver Sven Goransson de bdda alternativen. Den pa nyaristotelisk filosofi vilande
hogortodoxa Wittenbergteologin hade utvecklats ur ndgot som Goransson med forkérlek
kallar den schwabiska substansmetafysiken. Enligt Wittenbergteologin hade Kristus av
evighet haft del av den miénskliga naturens vésen (substans). Och det hade likasad av evighet
tillhort denna minskliga naturs kdnnetecken och egenart (essens) att vara delaktig av
gudomliga attribut, som exempelvis oédndlighet och allestddesndrvaro. Nar Kristus blev
minniska fick denna Jesu minskliga natur tillfélliga (accidentiella) egenskaper som lokalitet,
lidandesforméiga m. m.

Kristi férening med den troende (unio mystica) sags av Wittenbergteologerna som uteslutande
ett Guds verk. Genom dopet hade den kristne fogats till Kristus och till den treenige Guden
genom en forening, dir den treeniges vésen (substans) forenades med ménniskans visen
(substans). I denna forening ingick savdl Kristi méanskliga som hans gudomliga natur.
Nyfodelsen och réttfardiggorelsen intrddde alltsa i en enda punkt genom denna substantiella
forening.

Bibeln betraktades som trons fundament, en bibel som forutsattes vara inspirerad dnda ned till
minsta tecken. Bibeln tolkades konfessionellt, varvid bekdnnelseformuleringarna angav den
absolut ritta tolkningen. Skillnad gjordes inte mellan fundamentala och icke fundamentala
trossatser: det fanns bara en sanning. Tron, s tolkad, kénde inga nationella grinser och kunde
inte goOras beroende av statsmakten. Den var giltig Overallt. Darfor efterstravade
Wittenbergteologin enhetliga bekinnelsebildningar 1 de olika ldnderna, vilket betraktelsesétt
Goransson bendmner “den internationella konfessionalismen”. Bekdnnelsebildningen
betraktades trots detta inte som fast. Nya villoldror kunde krdva nya bekinnelseformuleringar
for att skydda den ritta laran.

Helmstedtteologin 4 den andra sidan ser Goransson som ett fullféljande av traditionen fran
Melanchthon. Liksom denna ankndt Helmstedtteologin till och hidmtade argument frén
fornkyrkan. Framfor allt byggde man pa det trinitariska och kristologiska dogmat.
Helmstedtteologerna ldrde, tviartemot Wittenberg, att den ménskliga naturen gavs Kristus i
och med att Maria befruktades. Och Kristi tvd naturer, den minskliga och den gudomliga,
forenades inte genom ndgon substantiell forening som Wittenberg ldrde. De tvd naturerna
utgjorde en enhet pd grund av att personen Kristus var en enda. Forbindelsen mellan Kristi
naturer, respektive forbindelsen mellan Kristus och den kristne, sdgs ytterst som beroende av
ett Andens ingripande. Detta bendmnes ett “energetiskt” betraktelsesétt.

Jesus som minniska kunde exempelvis vara sjuk och svag, vilket fornekades av
Wittenbergteologin. Att Kristus idag, som bade Gud och minniska, kunde vara allestddes
nirvarande (Kristi ubikvitet) bejakades. Men denna ldra grundades inte som i
Wittenbergteologin pa att de bada naturerna var substantiellt forenade av evighet. Kristi
ubikvitet motiverades helt ofilosofiskt med att personen Kristus &r en enda och att for Gud
ingenting dr omdojligt.

Minniskan fick del av Kristus genom dopet, men delaktigheten i Kristus tolkades pé ett
andligt, personligt sétt. Kristi ”inneboende” kunde tillta och avta beroende pd minniskans
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instdllning till Guds nad. Wittenbergteologernas tal om delaktigheten 1 Kristus som en
substantiell, oférdnderlig besittning, var frimmande for Helmstedtteologerna.

Helmstedtteologin var inte enbart beroende av traditionen frdn Melanchthon. Den var ocksé
till skillnad fran Wittenbergteologin ocksa bestdmd av den nya naturritten liksom av en
forbéttrad filologisk metod.

Helmstedtteologerna forutsatte, gentemot Wittenberg, ritten till teologisk sdrart och
sjdlvstandighet. Detta innebar att endast de laroformuleringar som man 1 ett land hade beslutat
sig for var giltiga. Dessutom stod man ofta i ett starkt beroendeforhdllande till 6verhet och
statsmakt. Goransson talar i detta sammanhang om ’nationalkyrklighet” eller “territorial-
kyrklighet” till skillnad fran “den internationella konfessionalismen”, som foretrdddes av
Wittenbergteologin.

Vad kommer d& Goransson fram till? Hur stod de svenska kyrkoménnen gentemot dessa bada
riktningar?

Goransson pévisar att den svenska teologin, med uppsalafakulteten i spetsen, under hela den
undersokta perioden byggde pé traditionen fran Melanchthon trots ett tilltagande behov av
preciserade bekdnnelseformuleringar. Det betyder att man i allmédnhet tidnkte mer
Helmstedtteologiskt #n Wittenbergteologiskt. Atminstone stillde man sig i allménhet inte
bakom Wittenbergteologernas anklagelser att Helmstedt foretrddde en unionistisk teologi.
Med detta menade Wittenbergteologerna nirmast en oklar teologi mitt emellan lutherdom och
kalvinism, fjdrran fran den absoluta sanningen. Striden mellan de tva riktningarna betraktade
de svenska teologerna som en strid om skolfragor.

Nu var emellertid teologisk analys inte det enda 1 Ortodoxi och synkretism. Goransson har
dessutom behov av att visa hur teologin paverkades av den situation i vilken den kommit till
och han observerar noggrant hur teologin 1 sin tur padverkade det politiska och kyrkopolitiska
handlandet.

Vad Goransson observerar betriffande teologins kénslighet for de politiska konjunkturerna
liksom teologins formaga att paverka, intresserar mig mer dn annat. Jag skall darfor avsluta
denna introduktion av Ortodoxi och synkretism med att oversiktligt redovisa vad Goéransson 1
dessa stycken kommit fram till.

Goransson foljer hur teologin férdndrades och utvecklades i och med att den allt mer smélte
samman med en pa aristotelisk filosofi grundad verklighetsuppfattning. Aristotelismen gick
som vi ovan antytt segrande fram 1 Europa och blev i Sverige frdn omkring 1600 alltmera
dominerande. Trostolkningen tenderade dérigenom att bli invdvd i1 en specifik filosofiskt
grundad helhetssyn dér allt i bibeln forstas utifran denna bestdimda helhetssyn. Det rackte inte
som tidigare att mera osofistikerat bygga pa bibeln och tidiga kristna bekdnnelseformu-
leringar. Denna teologins utveckling i1 “skolastisk™ riktning var sd stark att den inte kunde
forhindras trots forsok frdn hogsta ort. Varken Karl IX, den unge Gustav II Adolf eller
drottning Kristina formadde forhindra detta. Goransson pastar generaliserande att
kungamakten genom stdd eller motstdnd forsokt styra den teologiska utvecklingen. Resultatet
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blev att den formatt paskynda eller fordrdja, diremot misslyckats i1 det egentliga uppdraget att
styra utvecklingen.

Mot detta stér att inte bara Aristoteles betydelse vixte fran 1600 och framat utan ocksa den
svenska centralmaktens. Administrationen centraliserades och effektiviserades. Kungamakt
och regering utfiardade i allt storre omfattning bestimmelser som géillde hela riket. Kontrollen
over religionen forstirktes. Detta géllde dven 1 teologiska fragor ddr man anvénde sig av den
teologiska fakulteten i Uppsala som sakkunnigt organ. Fdljden blev att biskoparnas
sjdlvstandighet och makt forsvagades och med biskoparna dven stiften.

Genom denna centralisering forstirktes savidl ett nationalkyrkligt synsdtt som ett
territorialkyrkligt. Med nationalkyrklighet menar Goransson en teologi dir Sveriges
teologiska sdrart betonas och med och territorialkyrklighet framst att den kyrkliga rittsnormen
var avhiangig av 6verhetens godkdnnande for att betraktas som giltig.

Genom denna fordndring underlittades dverhetens mdjligheter att anvénda religionen for sina
syften. Detta var viktigt eftersom teologer, teologier, liksom konfessionell instillning, vid
denna tid spelade en roll i sdvil det inrikespolitiska som det utrikespolitiska skeendet.

Denna religionens roll i det konkreta skeendet observerar Goransson uppmérksamt. Han visar
exempelvis hur 6verheten, representerad av Axel Oxenstierna, vidtog atgirder for att befasta
den lutherska konfessionalismen, men dven hur samme man i taktiskt syfte kunde tona ner sin
konfessionalism for att vinna politiska fordelar.

Drottning Kristinas mandvrer iakttas noggrant. Goransson visar hur Kristina forsokte styra
utvecklingen i allminprotestantisk riktning men ocksd hur hon infor sin konversion vidnde
blad for att ddrigenom fa ett bittre utgdngsldge vid sin abdikation.

Goransson lyfter fram 1655 ars religionsstadga dir landets konfessionella egenart betonas.
Den stadgan hade tillkommit bland annat for att blidka présterskapet som Karl X Gustav
behovde ha bakom sig 1 sitt polska falttdg. Stadgan fungerade dédremot inte i det
internationella umgénget, tvirtom var den till skada. Dérfor doldes den i det internationella
umganget.

Goransson tydliggér hur formyndarregeringen efter Karl X Gustavs dod av politiska skil
befrimjade en utveckling i ortodox bekadnnelsetrogen riktning.

Sammantaget kan man mérka hur kungamakten inom vissa granser forandrade betoningarna i
sin religionspolitik allt eftersom situationen kravde det.

Goranson visar hur dverheten anvidnde teologer och teologier for sina syften, men han lyfter
ockséd fram teologer som arbetade mer eller mindre sjdlvstindigt. Sarskilt skildras utforligt
biskop Johannes Matthiaes forsok att i ett for honom gynnsamt politiskt ldge befrdmja sina
teologiska enhetsstraivanden. Teologernas studieresor till kontinenten observeras och de
teologiska influenser de dirvid erhillit, analyseras, detta frdmst for att kunna placera in dem
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pa skalan mellan ortodoxi och synkretism men dven for att visa hur respektive teologier kunde
anvindas politiskt.

Niér sedan Sven Goransson redan 1951, dret efter doktorsavhandlingen, publicerade nésta verk
tar han dter upp fragan om de svenska studieresorna. Materialet dr delvis detsamma som i
doktorsavhandlingen, men den ledande fragestillningen dr ny. Vad Goransson i sin nya bok
avsag att syna speciellt var den religidsa kontrollen.

De svenska studieresorna och den religibsa kontrollen. Fran
reformationstid till frihetstiden.

Genom att i De svenska studieresorna och den religiosa kontrollen analysera omstindighe-
terna kring svenskarnas studier utomlands far ldsaren inte enbart kunskap om hur de
studerande provades infor sin utrikesresa. Genom Goranssons infallsvinkel speglas dven pa
visentliga punkter den svenska kulturutvecklingen fran reformationstid till frihetstid.
Dessutom observerar Goransson genomgédende hur samspelet mellan politik och religion,
mellan vérldsligt och andligt regemente, vixlar, fordndras och utvecklas over tid.

Metodiskt och i1 kronologisk ordning gar Goéransson i sin undersdkning igenom vilka regler
som gillde for utrikesresorna och hur bestimmelserna efterlevdes. Han redovisar ockséd de
forslag till bestimmelser som lades fram under undersdkningsperioden. Dessutom stéller han
sitt material i relation till den allménna kulturutvecklingen.

Redan i inledningen sammanfattar Goransson resultaten av denna genomgéng. “Ett studium
av studieresorna visar”, skriver Goransson,

att tinkesétt och livssyn hos det lirda och politiska skiktet inte var sa radikalt skilda fran varandra utan att
utvecklingen lopte kontinuerligt.

Bokens sakupplysningar visar ocksa att man under hela undersékningsperioden fortsatte att
forsoka regelstyra de studerandes resor utomlands. Men det framgar ocksa klart hur svart, ja
omdjligt, det var att tillimpa bestimmelserna.

Dartill kommer att Goransson 1 samma andetag tolkar sitt material pa ett annat sétt.

Pé grundval av sin karakteristik av den allménna kulturutvecklingen pastar Goransson att det
fram till mitten av 1600-talet fanns krav pa kontroll av utrikesresor. Dessa krav vann allmint
gensvar, trots att kontrollen var svér att genomfora. Det som frdn mitten av &rhundradet
markerade en ny tid var att man inte ldngre papekade de religiosa riskerna med utrikesresan.
Detta visar, menar Goransson, att ’den ideella grunden” blivit annorlunda. Den konfessionellt
splittrade kristna kulturen hade fatt ge vika for en autonom, enhetlig visterlindsk kultur.
Religionen 1 dess konfessionella utformning hade blivit ett omrade for sig, som inte ldngre
lockade den studerande ungdomen. Dérmed hade motivet for religios kontroll bortfallit.
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Jag har hir medvetet lyft fram dessa Goranssons bdda spar, ett dér han drar slutsatser utifrén
det historiska primarmaterial han studerar, ett annat dér han grundar sina slutsatser pd mera
allménna insikter om tidsanda och kulturella fordndringar. Detta dubbla sétt att se visar sig
vara nagot for GoOransson typiskt, sd typiskt att det i min direkta analys av GoOranssons
kyrkohistorieskrivning kommer att ges ett sarskilt utrymme.

Den synkretistiska striden i Sverige 1660-1664

I sin doktorsavhandling koncentrerade Sven Goransson sin uppmirksamhet pad den svenska
utvecklingen dren 1647-1660. Ar 1952 gav Goransson ut sin monografi Den synkretistiska
striden i Sverige 1660-1664, som behandlar de foljande fyra &ren, ar d& en hdogadlig
formyndarregering styrde landet. Karl X Gustavs eftertrddare, sonen Karl, var ndmligen vid
sin fars dod blott fyra ar gammal. Besluten i denna formyndarregering forutsatte radets
godkédnnande och bdde regering och radd behdvde i sin tur stindernas stod for att kunna driva
sin linje. Denna splittrade maktstruktur tvingade fram hinsynstaganden at dn det ena, dn det
andra hallet. Inrikespolitiskt kom regeringens och ridets politik att sakna konsekvens. Detta
mérktes dven pd religionspolitiken. Utrikespolitiskt var ldget skort. Det gillde att hdvda
gjorda vinster trots att man saknade resurser dértill. Man tvingades lotsa sig fram med stor
forsiktighet. Detta som en allmén inledning. !

Fore redovisningen av bokens innehdll och problematik bor dessutom nagot sidgas om
Goranssons forord. Detta &r vért att observera pa grund av dess tillspetsade teser. Goransson
pastar att de synkretistiska striderna var den konfessionella epokens sista stora kraftyttring.
Under denna epok var religionen en angeldgenhet som gestaltade folkets och statens liv.
Omkring ar 1660 hade konfessionspolitiken fortfarande inrikespolitisk betydelse. Det
konfessionella motivet hade emellertid vid denna tidpunkt upphort att dga betydelse for den
internationella allianspolitiken. Vad som kommit istéllet var en av statsménnen fOretradd
modern naturrittslig syn pa religionen. Religionen betraktades som en livsform som var
nddvindig for laglydnaden i samhillet, men som dock ej fick leda till konflikter som storde
statens lugn.

Sa till vad monografin egentligen har att formedla. Sammanfattningsvis far lisaren inblick i
den forda religionspolitiken i Sverige under aren 1660-1664 samt dessutom kdnnedom om
den teologiska utvecklingen i landet 1 dess relation till den forda politiken

Till skillnad frdn i1 doktorsavhandlingen skriver Sven Goransson utifrdn en enhetlig och
konkret huvudfragestéllning. 1 forsta hand har Goransson satt sig fore att undersoka
Helmstedtteologen Johannes Elai Terserus kamp for sin stillning och sin teologiska
overtygelse. Denne Terserus kamp gér som en rod trad genom hela boken. Lisaren far folja
Terserus fran hans utndmning till biskop i Abo till hans och biskop Johannes Mattiaes
avsittning och sedan vidare till Terserus aterupprittelse. Terserus var helmstedttelog och hans
storste vedersakare Enevald Suenonius var anhédngare till Calovius och Wittenbergteologin.
Dérav namnet den synkretistiska striden.

Goransson forbinder sdledes sin framstillning med den andra synkretistiska striden i
Tyskland. Denna brét ut nér kurfursten av Brandenburg, Fredrik Wilhelm, 1 samband med

' Rosén 1983, s 477-483
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Olivafreden 1660 forsokte befdsta sin maktstdllning. Dérvid gav han lutheraner och
reformerta samma rattigheter i sitt rike. Dessutom understddde han de calixtinska teologerna,
forbjod studier 1 Wittenberg och inskridnkte lutheranernas fria vederldggningsritt. Detta
foranledde Wittenbergteologerna att beskylla de av Calixtus paverkade teologerna for att
sprida villfarande léra.

Av sakredovisningen 1 Den synkretistiska striden framgér att sambandet med de synkretistiska
striderna 1 Tyskland endast kan betraktas som indirekt. Savél Terserus som ovriga inblandade
teologers grundsyn och stéllningstaganden, liksom dverhetens hallningar, hade djupare rétter
an den i1 Tyskland ar 1660 dnyo uppblossande striden.

Betydelse for den svenska 6verhetens stéllningstaganden i sin religionspolitik hade inte minst
det utrikespolitiska laget, ndgot som Goransson dr man om att betona. Under den forra hélften
av 1600-talet efterstrdvade Sverige att vara den ledande protestantiska makten. Darfor bedrev
man en forsiktig allménprotestantisk konfessionspolitik utifran sin bekédnnelse till ”Confessio
Augustana”. Motstandare var kejsaren och katolicismen.

Efter Karl X Gustavs dod gillde det for Sverige att bibehalla och konsolidera makten. Detta
ledde till en ny konfessionspolitik. Den mest narliggande orsaken till denna nya politik var att
Fredrik Wilhelm undertryckte lutheraner i Ostpreussen och Hinterpommern, bédda svenska
intresseomraden. Det svenska svaret pd den utmaningen blev en mera konfessionellt bestimd
utrikespolitik. Till detta kom att Sverige behdvde konfessionell enhet i sitt vittomfattande
vialde. Denna enhet befrdmjades enligt de "moderna" politikerna av en "territoriell
konfessionalism", dér de sjdlva fick vara med och bestimma 6ver utformningen av den lira
som skulle gélla inom de svenska gridnserna. Denna politikernas “territorialkyrkliga™ hillning
stod 1 motséttning till kyrkominnens havdande av kyrkans frihet.

Som vi redan anfort dr temat i Den synkretistiska striden i Sverige 1660-1664 striden mellan
den helmstedtvinlige biskopen i Abo, Johannes Elai Terserus, och professorn vid Abo
akademi, den i Wittenberg utbildade Enevald Suenonius. Uppgodrelsen mellan dessa bada
kombattanter utgor bakgrunden till en konfrontation dir ortodoxi stills mot synkretism och
varldslig 6verhet mot kyrka. Utifran ett mera dvergripande perspektiv géar det ej att kora nagra
egentliga segrare eller forlorare 1 denna kamp. Dartill var ldget alltfor mangtydigt.

Déremot kan man gora en hel del viktiga iakttagelser. Den forsta dr kanske att konstatera att
om Goransson i sin doktorsavhandling Ortodoxi och synkretism grundligt analyserat savil
Wittenbergteologin som Helmstedtteologin, si ger han hidr exempel pd vad respektive teologi
kunde anvindas till. Den synkretistiska striden kan namligen ldsas som en illustration till hur
respektive teologi och teologer kunde fungera som brickor respektive som medaktorer i det
politiska spelet.

Goransson demonstrerar teologins avhingighet av politikerna under den formyndarregering
som tilltradde efter Karl X Gustavs dod men dven politikernas behov av teologernas stod. De
utrikespolitiska konjunkturer som radde under denna tid medverkade till att den ekumeniskt
Oppne Terserus allt mer tringdes tillbaka av angreppen frdn Suenonius och slutligen frintogs
sin biskopsstol i Abo. Dirtill bidrog ocksé att formyndarregeringen behdvde pristestdndets

22



stod for att kunna genomfGra sin politik och dérfor gynnade Terserus motstandare. Till
historien hor slutligen att Terserus s& sméningom fick upprittelse och slutade som biskop i
Link&ping.

Nar Goransson skdrskadar Terserus @mbetsutovning som biskop i1 Finland mérker man hur
beroende Terserus var av dverheten. Mot Per Brahes framstotar stod sig Terserus sldtt. Vi far
aven exempel pa hur Terserus tog politiska hdnsyn, till och med nir han skrev teologi. Hans
katekesforklaringar méaste forstas utifrdn behovet av att kunna infoga de till Sverige inflyttade
reformerta vallonerna i den svenska religionsenheten. Dessa hénsynstaganden blev en av
grunderna till hans fall. Terserus forsok anségs inte renlériga.

Goransson gor podng av att den teologi Terserus foretrddde, den s k synkretismen, trots allt
formadde Overleva 1 Sverige. Detta kunde ske trots pressen fran en Wittenbergteologi som
hade 6verhetens stod. Den svenska teologien formadde bevara sin “praktiskt etiska inriktning”
med bevarad respekt for arvet fran Melanchthon, hdvdar Goransson. De svenska teologerna
hade aldrig riktigt formatt frigéra sig fran detta arv. Goransson visar detta i en grundligt
genomford analys av Erik Odhelius och hans ldroskrift Palma pacifera. Odhelius arbete var
menat att bli en offentlig laroskrift som skulle gora slut pa striderna, men blev endast en
privatskrift. Odhelius arbete visar ytterst, menar Goransson, att angreppen mot Terserus
teologi inte var genomarbetade och konsekvent genomforda utifrdn synsitt som &dgde
hemortsritt i Sverige.

Comenius i Sverige 1642-1648.

Den frén pedagogikhistorien kénde Johan Adam Comenius intar en central plats dels i
Goranssons uppsats Comenius i Sverige 1642-1648, dels 1 hans kanske viktigaste
vetenskapliga arbete, Den europeiska konfessionspolitikens upplosning.

Comenius har gjort sig kdnd som ett pedagogiskt geni, en man som i sin syn pa
undervisningen foregrep den foljande utvecklingen. Allmént bekant 4r att Comenius” religidsa
bakgrund spelade roll for hans pedagogik. Comenius var biskop for de kringspridda bohmisk
—mdhriska broderna, en hussitisk rorelse som pa 1600-talet var tydligt paverkad av
reformationen. De bohmisk—méhriska broderna levde ett vitalt liv i Bohmen och Méhren fram
till det trettiodriga kriget, men tvingades 1 exil i samband med den brutala rekatoliceringen
efter det bohmiska upproret. !

Kénnetecknande for Goranssons behandling av Comenius ir att Géransson forstar Comenius
utifrdn dennes religiosa bakgrund. Uppsatsen Comenius i Sverige 1642-1648, som
publicerades i Lychnos 1957/1958, skrev Goransson darfor att han var kritisk till att
Comenius” relation till Sverige 1642-1648 framst behandlats ur pedagogisk synpunkt.
Comenius skall, menar Goransson, ses som ledare for de fran sitt hemland fordrivna
bohmiska broderna. Detta innebar att han primirt kédnde ansvar for det egna folket och dess
aterbordande till sitt hemland.

Denna Comenius” forbundenhet med sitt folk lyfter Goransson fram dven i Den europeiska
konfessionspolitikens upplésning. 1 denna monografi visar Goransson hur Comenius’

! Se bl a Landquist 1963, s 79-87. Sjostrand 1964, s 116-121. Lindroth 1975, s 168 £
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forhoppningar om det egna folkets dtersamlande fick néring av apokalyptiska profetior som
Comenius sag ga i1 uppfyllelse i samband med Karl X Gustavs polska krig. Comenius hade ett
antal ar tidigare pd motsvarande sitt tolkat trettiodriga kriget som ett religionskrig av
apokalyptiska matt. Paven var Antikrist, medande evangeliskas huvudmakt Sverige, hade en
messiansk sandning.

Comenius hade med andra ord en, som Goransson uttrycker det, “religios” syn pd de drivande
krafterna i historien.

Comenius vistades i Sverige 1642 pa inbjudan av Louis de Geer och Axel Oxenstierna. Fram
till 1648 bodde han sedan i Elbing 1 Ostpreussen. Darifrdn skulle han utarbeta liromedel och
laroplaner for det svenska skolvdsendet.

I sin studie redovisar Goransson i kronologisk ordning Comenius relationer till Sverige under
aren 1641-1648. Det framgar att Comenius helhjértat accepterades av Louis de Geer och av
de reformerta, unionistiska kretsarna kring honom. Han holls ddremot tillbaka av ortodoxerna
med Axel Oxenstierna i spetsen. Oxenstierna var mest intresserad av Comenius som pedagog.
Dock forsokte Oxenstierna utnyttja Comenius nédr Sverige kunde dra utrikespolitisk fordel av
detta. Sé& skedde vid de westfaliska fredsforhandlingarna.

I sitt slutord skriver Goransson att sjalva huvudmotivet till varfor Comenius accepterade att
trdda i svensk tjinst var hans apokalyptiska forhoppningar. Comenius var dvertygad om att en
ny tid skulle bryta in genom ingripande fran “makten i Norden”. Dérfor var hans besvikelse
stor over fredsslutet 1648.

Efter fredsslutet var kontakten mellan Comenius och Sverige av ringa omfattning. Dock
uppréttholls forbindelsen. Detta berodde pa att Comenius apokalyptiska forhoppningar trots
allt inte slocknat. Fortfarande trodde han pa att hjdlpen mot Antikrist skulle komma fran
Norden. I och med Karl X Gustavs trontilltrdde blossade hans forhoppningar upp med ny
kraft. Ett nytt avsnitt i forbindelserna mellan Comenius och Sverige hade inletts.

Diarmed har vi nitt den punkt dir vi skall redovisa innehéllet i Den europeiska
konfessionspolitikens upplosning. Eftersom den boken é&r central for min analys av
Goranssons kyrkohistorieskrivning, blir referatet hir mera utforligt.

Den europeiska konfessionspolitikens upplésning 1654-1660
Religion och utrikespolitik under Karl X Gustav (1956)

1654-1660 regerade den unge handlingskraftige soldatkungen Karl X Gustav i Sverige. Redan
vid tilltrddet var han klar 6ver sin uppgift att forsvara och hivda det svenska stormaktsvildet.
Men éven fortsatt expansion higrade. Karl X Gustav grep sig genast uppgiften an. Angrepp
var for honom bista forsvar. I det givna politiska ldget fann han det riktigt att 1 forsta hand
angripa Polen, detta dels for att hivda Sveriges Ostersjovilde, dels for att ytterligare vidga
den svenska maktsféren.!

! Englund 2000, passim. Montgomery 2002, s 121-125
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Detta polska krig ger Sven Goransson anledning att djupdyka i forhallandet religion och
utrikespolitik under aren 1645 -1660. ! Detta gor han i Den europeiska konfessionspolitikens
upplosning 1654-1660. Religion och utrikespolitik under Karl X Gustav (1956)

Perioden fram till 1654 far dock ej ndgon pa ny forskning grundad behandling. Istillet véljer
Goransson att tolka och redovisa det han kommit fram till 1 Sverige och bekdinnelsefrdgan vid
den westfaliska fredskongressen 1645-1648% och i Sverige och de synkretistiska striderna i
Tyskland 1649-1654. Med sdrskild hénsyn till Bjornklous insats.? Dessa bada studier finns
dessutom utgivna i Religion och utrikespolitik under drottning Kristina 1644-1654 som dven
innehaller forord och register.

Innehéllet 1 Den europeiska konfessionspolitikens upplésning kan sammanfattas pd foljande
satt.

Inledningsvis redovisar Goransson hur man i samtiden och sedan framat i tiden har sett pa
forhédllandet religion—politik under trettiodriga kriget. Dérefter beskriver Géransson hur han
sjalv ser pa religionens betydelse under den forsta hilften av 1600-talet. Denna beskrivning
kopplar han till en tolkning av vad han kommit fram till i de tvd ovan ndmnda uppsatserna. Sa
hér ter sig hans resonemang i sammanfattning.

Religionen spelade under konfessionalismens drhundrade”, d v s frén slutet av 1500-talet
fram till mitten av 1600-talet, en vésentlig roll f6r det politiska skeendet, si stor att den inte
kan forbigas. 4 Det innebar darfor en veritabel omvélvning, vida 6vertrdffande rendssansen i
betydelse, nir ett ’statsabsolutistiskt vélfardstdnkande” vid mitten av 1600-talet slog igenom
och blev den ledande drivkraften for utrikespolitiken.

Att religionen hade betydelse for storpolitiken fram till mitten av 1600-talet &r ofrankomligt.
Fragan &r hur stor. P4 det kan inget bestdmt svar ges, framfor allt beroende pa att det &r inte
gér att bestimma forhallandet mellan de realpolitiska och de religidsa motiven. A ena sidan
kunde exempelvis de religidsa vdrderingar som forekom 1 staternas propaganda vara uttryck
for en reell religios mélséttning, & den andra syftade de att vara opinionsbildande och hade
darmed ocksa ett politiskt syfte. ©

Religion och politik forenades 1 en och samma maélséttning nir Sverige gick in i trettiodriga
kriget. Under krigets ging fordndrades emellertid forutséttningarna bade for Sverige och for
Ovriga krigforande ldnderna. Ett symptom pa detta var att den religidsa propagandan forsvann.

I Goransson 1956, s 20. D4 analysen av Den europeiska konfessionspolitikens upplosning ar grundldggande for denna studie
beldgger jag mitt referat av innehallet med hénvisningsnoter.
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Man motiverade inte ldngre sin politik religiost. Det konfessionella motivet upphdrde att vara
en motivbildande kraft.!

Genom att studera hur man behandlade bekdnnelsefragan vid den westfaliska fredsprocessen
far man en unik inblick 1 hur de religidsa och realpolitiska stéllningstagandena korsades och
gick in i varandra.> Vad Sverige betréffar kan konstateras att ett fordndrat politiskt lage ocksa
innebar en fordndrad religionspolitik. Samtidigt avsldjas att de ledande svenska diplomaterna
skiljde sig at i sin religiosa instillning. De anvénde darfor det religiosa motivet olika i sin
diplomati. Det var alltsd inte frdga om ndgon cynisk anvindning av det religiosa motivet frén
statsméannens sida. 3

Gar man vidare och studerar hur Sverige behandlade den religiosa fragan i sin utrikespolitik 1
borjan av 1650-talet, médrker man att religidsa synpunkter och motiveringar allt mer fick vika
for realpolitiska stdllningstaganden.*

I Cromwells England och under Karl X Gustav polska krig blommade emellertid det religiosa
motivet en sista gdng upp. En undersokning av problemet religion—politik under Karl X
Gustavs regering ar dirvidlag sérskilt belysande. Den kastar ljus 6ver den oerhorda religiost-
ideologiska omvilvning” som skedde nér ”den konfessionella tidsdldern” gick i1 graven.
Omkring 1660 var den konfessionella epoken under avskrivning. Nya statsldror brot in dér
kontraktstanken fick allt storre plats. Staten motiverades inte utifrdn sin religidsa uppgift.
Dess uppgift var att skapa trygghet och vilstand.’

Sa langt sjdlva inledningen. For att mala upp en bakgrund till sin egentliga undersdkning
dgnar Goransson ett helt kapitel at den 1 Europa florerande apokalyptiska propaganda som
himtade sin ndring fran samtida uppenbarelser och profetior om den yttersta tidens snara
inbrott. I dessa uppenbarelser forbands bibliska forestdllningar med samtidshéndelserna.
Gudsrikets seger 6ver Antikrists vilde forutsdgs vara forestaende.

Denna apokalyptiska propaganda hade sitt centrum i Siebenbiirgen och i England. Fursten
Georg Rakoczy i Siebenbiirgen var uppenbart paverkad medan Oliver Cromwell f6rholl sig
mera avvaktande, detta trots att de engelska apokalyptikerna tillhdrde just de unionistiska
kretsarna kring Cromwell.

Sverige intog en central plats 1 dessa profetior. Enligt den i Siebenbiirgen verkande Drabik
skulle Karl X Gustav bli lejonet fran Norden som samlade makterna frdn soder och vister till
slutkampen mot Antikrist, d v s mot kejsaren och paven. J A Comenius, intar en central plats i
Goranssons hela framstéllning. Denne biskop for de bohmisk-méhriska broderna, spadde pa
och forde uppenbarelserna vidare. Comenius kom att bli centralgestalten i den apokalyptiska
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propagandan for Sverige. Redan hidr bedomer Géransson Comenius som en politisk extremist
utan realpolitiskt sinne.

Goransson visar hdr och senare att de apokalyptiska visionerna och det apokalyptiska
betraktelsesittet maste ses mot bakgrund av de rddande politiska forhdllandena. Fér Comenius
lag 1 botten hans forhoppningar om de bohmiska brodernas atervindande till sitt tjeckiska
hemland och f6r Drabik behovdes faktiska handelser for att hans visioner skulle utlosas !

I och med denna bakgrundsteckning kan Goéransson géd over till sin sakframstillning. I denna
koncentrerar han sig ytterst pa att skildra Karl X Gustavs polska krig och de religidsa
drivkrafterna 1 detta krig.

Till dessa drivkrafter horde som sagt J A Comenius. Denne flyttade efter uppenbarelser frén
Drabik till Lissa i Polen och dérifran paborjade han en diplomatisk verksamhet som gick ut pa
att forena Osterns, Visterns och Nordens makter, det betyder i klartext en forening mellan
Rakoczy, Cromwell, och Karl Gustav. Dessa makter skulle angripa Polen i enlighet med de

apokalyptiska profetiorna om de evangeliska makternas kamp mot och bekdmpande av
Antikrist.?

Aven de unionistiska — apokalyptiska kretsarna i England hérde till padrivarna for kriget.
Dessa forsokte 1 England forta tvivlet pa Sveriges goda avsikter. De fick déarvid svérigheter
med den svenska inrikes religionspolitiken som byggde pd en helt annan grund &n den
engelska.’

Bland dessa riknas dven Cromwells emissarie engelsmannen Johannes Duraeus, Cromwells
emissarie. Denne ekumen och unionist var sa uppfylld av sina apokalyptiska forhoppningar att
han 14t lura sig ndr Karl X Gustav gjorde sina diplomatiska framstotar infor kriget. Duraeus
mirkte aldrig att Karl X Gustav dolde att han i sin religionspolitik i hemlandet var allt annat
an ekumeniskt 6ppen. Darfor kunde Duraeus bli en ivrig propagandist for Sverige.

Duraeus stod inte ensam. Overhuvud taget blev de unionistiska och apokalyptiska kretsarna,
var de dn befann sig, lik en inofficiell diplomatisk kar, som forkunnade budskapet om den
forestdende slutstriden mot paven och kejsaren, Antikrists anhdngare. Huruvida Cromwell och
ovriga politiker 14t sig paverkas ar osdkert. Politikerna negligerade i vilket fall inte vad som
framfordes fran apokalyptikerna.

Veckorna fore och efter det svenska anfallet pa Polen fick de apokalyptiska stimningarna
ytterligare brinsle genom nya profetior frdn Drabiks hand. Politiskt blev dessa profetior en
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tillgdng for Sverige och dessutom stiirkte profetiorna de evangeliska i Polen. A andra sidan
eggade de katolikerna till motstand.!

J A Comenius trodde pa Karl X Gustavs gudomliga sdndning och blev darfor till god hjélp
sarskilt for det svenska underrittelseviasendet. I gengéld fick han stod fran Sverige i sin kamp
for att hans bohmiska broder skulle fa religionsfrihet i Polen. 2

Nér sedan svenskarna hade framging pa slagfiltet tog de apokalyptiska stimningarna i
England ytterligare fart. Sarskilt tidningspressen blaste under forvéntningarna.® Sverige
utnyttjade i1 sin diplomatiska verksamhet de av apokalyptiska forvédntningar livade pro-
svenska forvéntningar i England. Bland annat forskte den svenska diplomaten Krister Bonde
fa till ett religiost nirmande de bada staterna emellan. Detta skulle bland annat motverka att
engelsménnen gick i1 forbund med Sveriges konkurrent Holland. De pro-svenska
stimningarna ledde till att engelsménnen stéllde upp med trupp i Polen.*

Regeringsfolk i England var trots allt avvaktande i sin héllning till en alltfér avancerad
tolkning av tidsskeendet. Visserligen hade Cromwell kommit till makten med bland annat
folkligt apokalyptiska forestdllningar i ryggen. Men kretsen kring Cromwell var &nda
skeptisk.’

Mot Sverige vinde sig de kretsar i de polska Ostersjdstidderna som var vinligt instillda till
Holland. Dessa fruktade ett svenskt handelspolitiskt &vervilde i Ostersjon. Svenskvinliga
diaremot var de lutherskt ortodoxa i samma stider samt apokalyptikerna som sag Karl X
Gustavs kamp som en kamp mot Antikrist. I Ostpreussen och Danzig var man klar dver att
den religionspolitik som bedrevs i stor utstrackning var realpolitiskt betingad.®

I Sverige utfdardades 1655 en religionsstadga. Denna var snédvt lutherskt ortodox 1 sin hallning
och var menad for inrikespolitiskt bruk. Dess syfte var att blidka en svenskt luthersk opinion
som var missndjd med den forda religionspolitiken. Utrikespolitiskt var den 1 det givna
politiska ldget en katastrof, varfor den inte publicerades. I England spred svenskfientliga
kretsar emellertid kunskap om dess existens.’

For Karl X Gustav var religionsfrigan ytterst kénslig nir han nu befann sig pd den polska
arenan. Han fick inte ge intryck av att skdrpa motséttningen mellan katoliker och protestanter
eftersom det katolska adelspartiet stod pa hans sida. Inte heller var det lampligt att provocera
den katolske kejsaren: det kunde leda till att denne gick i forbund med Brandenburg.
Samtidigt var en allménprotestantisk hallning frdn Karl X Gustavs sida inte heller alltid
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fordelaktig. Det kunde gynna Brandenburg och de hollindska och engelska
handelskompanierna.!

Sveriges taktiska hallning i religionsfragan blev s& sméningom avsldjad. Sverige nodgades
infor Cromwell erkinna att religionsstadgan av ar 1655 tvingats fram av forhallandena i
Sverige.?

I och med Karl X Gustavs inledande framgangar pa krigsskadeplatsen i Polen 1655 vicktes
planer pa att hans skulle Overta den polska kungakronan. Detta krdvde ett uttalat
religionsprogram. Karl X Gustav fann déarvid ldmpligt att forplikta sig till ett polskt
religionsprogram fran 1570-talet, som fOrutsatte samverkan mellan de olika konfessionerna.
Ett religionsprogram i det bla kan man tycka eftersom det religiosa laget dndrats sedan slutet
av 1500-talet. Konfessionalismen hade kommit emellan, liksom motreformationen. 3

Tidigare samma ar hade for Karl X Gustav aktualiserats tva olika religionsprogram, ett under
forutséttning att han blev svensk-polsk dubbelmonark, ett annat med tydlig luthersk betoning.
Det senare skulle bli aktuellt om Karl X Gustav fick ndja sig med att ha erdvrat
Ostersjokusten. Som den konjunkturpolitiker han var bestimde sig Karl X Gustav ej for vilket
religionsprogram han skall f6lja. Krigslyckan fick avgora. 4

Inspirerad av Karl X Gustavs framgéngar skrev Comenius Pangyricus Carolo Gustavo 1655.
Dér upphojer han den svenske kungen for hans forsvar av politiska och religidsa friheter som
led i stravandena for en universell fred. 3

Den svenske biskopen Johannes Matthiae insdg, skakad av Kristinas konversion och
inspirerad av Karl X Gustavs framgangar, att det var n6dvéindigt att lindra motséttningarna
mellan konfessionerna. I sina tankegangar gled han mellan en union med katolikerna och en
gemensam frontstdllning frdn de evangeliskas sida mot katolikerna. Johannes Matthiaes
synsétt var i langs stycken beroende av det politiska ldget. ©

Karl X Gustavs forhillande till kurfursten av Brandenburg var ambivalent. A ena sidan
befann sig de bada furstarna sig pa samma sida i kriget, & den andra var de varandras rivaler.
Konflikten dem emellan gillde Preussen som bada gjorde ansprak pd. Bada maste ta hinsyn
till religionen for att nd sina mal. Den reformerte Fredrik Wilhelm kunde dock handla mer
enhetligt dn Karl Gustav. Genomgaende forsokte han befrdmja minskad spdnning mellan
reformerta och lutheraner i Preussen. Detta inte bara av egen Overtygelse utan ocksa for att
kunna halla samman och utoka sin egen maktsfar. 7
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I jan 1656 ingicks ett fordrag mellan Sverige och Brandenburg, det s k Konigsbergsfordraget.
Ett studium av detta fordrag visar att Karl X Gustav for att fa kurfursten pd sin sida 1 kriget
tvingats ge upp sin lutherska religionspolitik i Preussen. I Ostpreussen fick han sldppa greppet
om religionspolitiken och 1 Véstpreussen sld in pd toleranspolitik. Det politiska ldget hade
saledes tvingat Karl Gustav att bedriva en politik som gynnade de reformerta och katolikerna
medan i motsvarande grad lutheranerna 6vergavs.!

Hur reagerade dd omvirlden pa Konigsbergsfordraget ? Apokalyptikerna, sdrskilt i England,
sag fordraget som ett led i profetiornas uppfyllelse. Aven Cromwell var paverkad av den
tolkningen, vilket visas av att han forsokte fa Holland att upphdra med sin antisvenska politik.
Dessutom foreslog han att Sverige och England borde bilda ett allminprotestantiskt block mot
katolikerna. 2

I Sverige var man mer realistisk och insdg att fordragets allminprotestantiska hallning var
nddvindig i det givna ldget. Johannes Matthiae sag att fordraget gynnade hans forhoppningar
om forening kyrkorna emellan och han skrev didrom till Karl X Gustav. Polackerna ddremot
eggades av fordraget att bli alltmera religiost medvetna. Darigenom forstérktes fronten mot
angriparna. 3

Sedan kom under védren 1656 de militira motgangarna for Sverige och med dessa
uppenbarades det att fordraget helt igenom var realpolitiskt begrundat. Fredrik Wilhelms
handlande visar detta alldeles patagligt. Nar det gick illa for svenskarna i kriget inledde han
forsok att nd samforstdind med den polske kungen. Sverige i sin tur stingde de nyligen
Oppnade dorrarna for samverkan Over konfessionsgranserna. I det nya politiska ldget hade
Sverige ndmligen inte nytta av att ta hansyn till de evangeliska i Polen. Ddremot vann man pa
att dter inta en konfessionell héllning i Preussen och Kurland. Nu var det ocksd gynnsamt att
offentliggéra den tidigare hemlighallna svenska religionsstadgan. Séa skedde ocksa. 4

Holldndarna insédg vad det var fradga om och var inte sena att utnyttja det uppkomna léget.
Man kravde religionsfrihet for de reformerta i Sverige och Polen samtidigt som man forsokte
forsvéra Sveriges forbindelser med England, allt i syfte att beframja den egna handelspolitiska
stillningen i Ostersjon.’
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Karl Gustavs motgéngar astadkom t o m rubbningar i den europeiska maktbalansen. Det
spansk-habsburgska husets stillning stirktes. Som motétgérd inleddes pd protestantiskt hall
under ledning av kurfursten av Pfalz religiosa samforstandsstrdvanden 1 Tyskland. Dessa
syftade till ett tyskt-protestantiskt neutralitetsforbund med en yttersta malsdttning att
astadkomma fred 1 det tyska riket. Detta forbund skulle forhindra att protestanterna slot sig
samman i ett protestantiskt block mot Habsburg.

Hérvid blottades en motséttning mellan kurfursten av Pfalz och den engelske ekumenen
Duraeus. Duraeus ville astadkomma en teologisk enhet mellan de reformerta och
lutheranerna, medan daremot kurfurstens neutralitetsforbund hade en politisk bakgrund.
Ytterst motiverades Duraeus hallning av de unionistiskt-apokalyptiska profetiorna som talade
om kejsaren som Antikrist och om de evangeliska som skulle besegra denne Antikrist. I denna
seger forutsades Karl X Gustav ha en avgorande del. I och med Karl Gustavs forluster kom
dessa forestillningar i gungning och Duraeus stéllning forsvagades i takt ddrmed. Dock holl
de apokalyptiska kretsarna fortfarande fast vid Karl Gustav trots forlusterna. !

Under juni och juli ménader 1656 fordndrades &dter bilden. Sveriges och Brandenburgs
intressen kndts dter samman. Detta manifesterades 1 fordraget i Marienburg. Pa fordraget
foljde seger pé slagfaltet. Sverige-Brandenburg segrade i Warschawa 1 juli 1656.

Detta tinde nytt hopp bland unionisterna och gjorde att d&ven Cromwell reagerade. Karl
Gustav framstélls som defensor fidei av Cromwell. Dessutom forsokte han paverka Holland
att Overge sin antisvenska politik. 2

I viss mén lyckades detta. Sverige och Nederlinderna kom ”on speaking terms” efter
underhandlingar i Elbing. Duraeus som liksom Comenius flyttat till Holland fick dessutom i
den vallonska kyrkan viss ingdng for sitt unionistiska arbete. I Holland samlades de
unionistiska forkdmparna, bland dem Comenius och Duraeus, hemma hos den svenske
kommissarien i Nederlinderna Lorens De Geer. 3 Till bilden hor dven att protestanterna i
Tyskland frén arsskiftet 1656 ater borjade inta en traditionellt allménprotestantisk hallning
med Oppningar dven gentemot Sverige. 4

I sina enhetsstravanden anvéinde sig Duraeus av bl a ovanndmnda brev fran Johannes
Matthiae till Karl Gustav. I samma syfte Oversatte kretsen kring Lorens De Geer dven
Johannes Matthias enhetsskrift Oliva Septentrionalis.’ Skriften fick pa kontinenten stor
spridning medan den i Sverige pa grund av den ortodoxa opinionen endast trycktes i ett fatal
exemplar. Johannes Matthiaes skriftstdllarskap horde samman med de unionistiska
stravandena, som kretsen kring de Geer beframjade. ¢
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Héandelseforloppet hosten 1656 och varen 1657 var speciellt intressant for problematiken
religionpolitik. Utvecklingen hosten 1656 hade gétt sd 14ngt att Sverige, for att fi samverka
med Brandenburg, tvingats medge kurfursten suverédnitet Sver Ostpreussen. Samtidigt
formadde kurfursten paverka Véstpreussen religionspolitiskt. Fredrik Wilhelm hade dessutom
forbundit sig att vara neutral i konflikten mellan Sverige och Ryssland mot att Ostpreussen
holls utanfor konflikten. Till yttermera visso visade sig Fredrik Wilhelm villig att ta upp
forhandlingar med Osterrike. Med andra ord syftade kurfursten till att mandvrera ut Sverige.

Den osterrikiske kejsaren i sin tur hade i slutet av 1656 slutit sig till den polske kungen Johan
Kasimir. Sveriges motdrag var att genast gd i forbund med fursten 1 Siebenbiirgen Georg
Rakoczy.

Med andra ord var Sverige i ett utsatt 14ge och dérfor tvingat att vidta motétgéarder.

Detta sig inte apokalyptikerna. I stillet upplevde de att de apokalyptiska visionernas gick i
fullbordan. Nordens och Osterns makter stod rustade for kampen mot Antikrist just det ar som
profetian forutsagt. Overtygelsen om detta forstirktes ytterligare av att Cromwell vid denna
tidpunkt skulle utropas till engelsk kung av parlamentet. Tiden for slutstriden med Antikrist
var inne. !

Bland dem som med iver vintade pd vad som komma skulle var Comenius och i d4n hogre
grad fursten av Siebenbiirgen, Georg Rakoczy. Denne marscherade in i Polen i formen av ett
kroningstig. Aven i kretsarna kring Lorens de Geer i Amsterdam stegrades de apokalyptiska
forhoppningarna. I de apokalyptiska kretsarna i England och Holland hyste man inget tvivel
om att profetiornas fullbordan nu stod for dorren. 2

Just 1 detta ldge stdllde Johannes Mattiae entusiastiskt upp nidr han ombads forbereda
lutheranerna pa en kommande forening mellan lutheranerna och de reformerta. Han gjorde det
trots att hans kollegor, de svenska biskoparna, gick till haftig attack mot hans unionism. 3

Nér s Cromwell under varen 1657 svarade pé det engelska parlamentets erbjudande att
kronas, framgick att han ville se hela sin statsmannagirning som vilande i Guds hand.
Cromwell forband Gudsriket med England och han sig pa tronbestigningen som ett intride i
ett messianskt uppdrag. Detta uppdrag skulle fullbordas genom seger Gver det katolska
Habsburg. 4
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Sedan kom det stora bakslaget. Trots att Rakoczy stéllde upp pd svenskarnas sida, vinde inte
krigslyckan till protestanternas forman i Polen. De hogt spinda forvéntningarna i de
apokalyptiskt unionistiska kretsarna infriades saledes inte. !

Comenius apokalyptiska forhoppningar sldcktes dock icke. Nu stod hans forhoppningar allt
mer till tidigare profetior. Dessa ledde hans tankar i riktning mot Vésteuropa, framfor allt till
det kommande tyska kejsarvalet.?

Fortfarande 1 propagandan infor kejsarvalet 1657-1658 var det religiosa motivet aktuellt.
Dock hade nya motiv tringt in. Sa argumenterade den svenske delegaten Matthias Bjornklou
utifran nationella och moraliska vdrderingar. Detta ses av GOransson som ett exempel pa att
en ny epok brutit in dir de religidst nationella motiven bytts ut mot de nationella och
moraliska. 3

Nér sedan kejsarvalet avgjorts 1658 och man enats om en Osterrikisk kejsare samtidigt som
man pad omse hall forpliktat sig att garantera freden, innebar detta att det apokalyptiska
motivet punkterades for gott. Detta tolkas av Goransson som att det religiosa motivet forlorat
sin betydelse som riktpunkt for politiskt handlande i den tyska politiken.

Vad Sverige betréffar blev Karl X Gustavs konfessionspolitik lutherskt konfessionellt bestimd
frdn hosten 1657. Detta berodde pé att Fredrik Wilhelm dragit sig ur forbundet med Sverige
for att 1 stillet trdda in 1 ”den polsk Osterrikiska ligan”. Den dndrade héllningen fran svensk
sida fick praktisk betydelse i uppgorelsen med Fredrik Wilhelm om Preussen. > Den fick
ocksa betydelse vid fredsforhandlingarna i Oliva 1660 diar Sverige bland annat intog en
negativ hallning till katolikernas krav pa religionsfrihet i Litauen. ©

Efter det polska kriget formérktes en tydlig reaktion i Europa mot den svenska
religionspolitiken. Efter Cromwells dod skedde en liknande reaktion i England. Man vinde
sig mot anviandningen av religionen som ett propagandamedel.”

Folkrepresentation och kyrka 1809-1847.

I sitt sista pa primérforskningar vilande vetenskapliga arbete, Folkrepresentation och kyrka
1809-1847, som utkom 1959, har Goransson ldmnat 1600-talet for att istéllet intressera sig for
den svenska kyrkans roll under 1800-talets samhillsomvandlingar. Han koncentrerar ndrmare
bestdmt sitt intresse pd att redovisa och analysera ett material som han tagit fram och som ror
debatten kring kyrkans representationsriitt. Amnet ir centralt. Pristernas representationsritt
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var starkt ifrdgasatt och debatten 1 frigan omfattande dnda fram till representationsreformen
1865.

Nu var det inte bara présternas rétt att representera folket som var satt under debatt. Hela det
svenska stdndssamhillet framstod under den forsta hélften av 1800-talet som fordldrat och en
representationsreform var pa sikt oundviklig. I ett allt mer expansivt samhélle, dir nya
samhéllsgrupper tritt fram och vunnit inflytande, kunde folket omdjligen lata sig
representeras enbart av de fyra stdnden. Partiella reformer genomdrevs for att vidga
underlaget for representationen, men det var svart att dvertyga sérskilt adeln och préisterna om
att deras tid som exklusiva riksdagsstdnd hade runnit ut och att en radikal nyordning var av
noden. Det dr i detta sasmmanhang Goéranssons undersékning star.!

Goransson inleder med en bakgrundsteckning och dérefter ligger han fram sitt stoff i
kronologisk ordning. Bakgrundsteckningen kan sammanfattas pa foljande satt.

I och med 1600-talets naturrétt inleddes en utveckling som med tiden skulle f& patagliga
foljder for synen pd kyrkan. Ett teokratiskt betraktelsesdtt pd kyrka och samhille skulle
komma att ersittas av ett mera inomvérldsligt. I detta immanenta betraktelsesitt gavs staten
uppgiften att tillgodose det allménnas bésta. Den sanna kyrkan var en andlig storhet, dess
dndamal moraliskt. Kyrkans uppgift var att befrimja kirleken minniskor emellan. Det i
kyrkan som rorde lara, dogmatik, konfession och institution tillhérde diremot inte kyrkans
sanna vasen. Under slutet av 1700- och borjan av 1800-talet var detta “spiritualistiska”
kyrkobegrepp forhdrskande i1 Sverige. Goransson exemplifierar med kantianen, professor
Daniel Boethius, som i klartext sade att den sanna kyrkan var osynlig och den empiriska en
statsinrdttning. Den gammalprotestantiska konfessionellt motiverade grunden f{or
prastestdndets deltagande i riksdagarna var ddrmed undanryckt.

Med detta som bakgrund redovisar sedan Sven Goransson hur motiveringarna for och emot
prasternas representationsritt dndrade karaktédr fran 1809 till 1847. Det handlar om drastiska
kast 1 argumentationen. Tillsammanstaget visar det sig att prasterna dndrade sina argument allt
eftersom det gynnade deras stéllning. Deras 6verordnade mal var att behalla sitt inflytande i
samhdllet och sin representationsrétt.

Man kan sammanfatta sakinnehéllet i Folkrepresentation och kyrka pa foljande sitt.

Vid 1800-talets borjan var de ledande kretsarna i landet bestimda av det klassiskt
humanistiska bildningsidealet. Statens andamal ansdgs vara att fostra medborgarna sedligt och
for den uppgiften svarade i huvudsak pristerna. Under inledningen av det nya seklet
forsvarade darfor de ledande svenska kyrkomédnnen sin representationsritt utifran statsnyttan.
Pristen sags som folkldrare, en man som var nyttig i samhallet.

Under de foljande decennierna slog romantiken igenom. Religionen i dess historiska form
fick under romantiken ett egenvdrde. Detta ledde till att argumentationen foréndrades.
Préasternas representationsritt forsvarades numera utifrdn religionens egenvirde och
gemenskapsbildande forméga. Pristestdndet behovdes for att befrdmja religionen i riket. Den

! Carlsson 1968, s 310-320. Carlsson 1980, s 338-347
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gemensamma uppgiften for badde kyrka och stat var att utvecklas sé att mansklighetens hogsta
mal forverkligades, fullstindig personlig frihet och social gemenskap. For att fullgora den
uppgiften var det nédvédndigt med béde kyrka och préstestand.

Uppfattningen att pristernas samhillsnytta motiverade deras representationsritt utsattes under
1830-talet for en allt hardare kritik. Samtidigt begirde de virldsliga myndigheterna att
prasterna skulle std for vad de pastatt om sin samhillsnytta. Prédsterna borde 1 Okad
utstrackning stélla sina krafter till forfogande i folkundervisningens tjinst.

Denna begéran var naturligtvis oacceptabel for prasterna som ju hade sina kyrkliga uppgifter
att skota. I detta ldge vande présterna helt om i sin kamp for sin hotade representationsritt. De
tog sin tillflykt till stdndets exklusiva stidllning som foretrddare for pristerskapets ritt och
domkapitlens stdllning som dmbetsmyndighet for prasterna och motiverade utifrdn detta sin
stallning i folkrepresentationen.

Overhuvud taget visade det sig under 1830- och 1840-talen oméjligt for pristestandet att gora
ansprak pd att foretrdda bildningen och den andliga odlingen i riket. Utvecklingen hade
obOnhorligt gatt forbi présterna.

Fran slutet av 1820-talet borjade en konfessionellt firgad teologi sd& sakta skaffa sig
hemortsritt 1 Sverige. Ddrmed f6ljde ocksa frdn kyrkligt hall viss kritik mot présterskapets
deltagande 1 representationen. Men denna konfessionalism var influerad av
nationalromantiken och hade @nnu inte utformat nagot kyrkobegrepp som spriangde sonder
identiteten mellan konfession och stat. Tvirtom var man mén om att kyrkan skulle dga
kontakt med folkopinionen. Personlighetens betydelse framhédvdes och betydelsen av att
présterna framtridde som folkets representanter betonades.

Den nationalromantiskt influerade konfessionalismen betraktade priasterna som ett larostand.
Som sddant skulle det fungera i harmoni med o6vriga stind. Présterna skulle tillvarata de
moraliska intressena. Aven i kulturfrigor var pristernas representationsritt nodvindig. Staten
skulle annars komma att sakna sammanhéllande element. Foretrddare for detta synsitt var
Peter Wieselgren. Nagon kyrkopolitisk betydelse fick dock icke den nya konfessionella
kyrkosynen fore 1840-41.

Vid 1840-41 ars riksdag foreslogs att stdndsriksdagen skulle ersdttas med en
folkrepresentation tillkommen genom allménna val, dér rostritten var begrinsad genom
formogenhetsstreck. Mot varandra i debatten stod liberaler och konservativa. Liberalerna hade
ett spiritualistiskt kyrkobegrepp. Den egentliga bibliska kyrkan var en rent andlig foreteelse.
Denna osynliga kyrka skyddades av alla stdnd. Stat och religion stod i ndra samband med
varandra, folkrepresentation och kyrkorepresentation sammanfoll. Speciell representationsritt
for priasterna var darfor obefogad. Istdllet betonades présternas nédra samhorighet med
lokalforsamlingen och deras stillning som statsimbetsmdn. Man hade en progressiv’
religionssyn, dir kyrkans ldra konstituerades av kyrkomedlemmarnas tro.

Bland de konservativa var en romantiskt organisk syn forharskande. Mot liberalernas krav pa
representationsfordndring stdllde dessa ’den organiska samfundsteorin”. De konservativa var
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emellertid villiga att modifiera fyrstdndsrepresentationen sd att nya yrkesgrupper ingick.
Pristestandet kunde vidgas till ett bildnings- och ambetsmannastind.

Vad pristernas representanter betrédffar tillhorde professorn, den blivande biskopen J H
Thomander, en grupp som kan bendmnas de moderata reformméinnen.
Representationsreformen skulle enligt honom ske organiskt och ansluta sig till det historiskt
givna. Thomander gav présterna plats i1 riksdagen under en 6vergangsperiod. Han 6nskade
dessutom en speciell kyrklig representation utifran att kyrkan var nigot fran staten skilt och
déarfor behovde dga en fran staten skild representation.

Pé& 1840-41 ars riksdag forklarades det liberala representationsforslaget for vilande. Tre stand
hade avslagit det.

Efter 1840-41 blev det harda motsittningar mellan & ena sidan den teologiska rationalismen a
den andra konfessionalismen. Dirtill bidrog inte minst dverséttningen av Strauss' Das Leben
Jesu, 1841, diar Strauss framstéller evangeliernas bild av Jesus som resultatet av en
mytbildning. Klyftan mellan de konfessionellt bestdmda kristna vackelsekretsarna och de
intellektuella vidgades.

Motsittningen tillspetsades i konflikten mellan Uppsala domkapitel och C J L Almquist.
Almquist blev 1840 av domkapitlet anklagad for att genom sina skrifter undergréva kristen tro
samt upphiva dktenskapet. Tidsldget var emellertid sddant att domkapitlet inte kunde tillgripa
renldrighetsdtal utan fick ndja sig med férmaning. Domkapitlets oférmaga att filla Almquist
sags av de liberala som en seger for den upplysta teologin och ett nederlag for den klerikala
ambetsmyndigheten. Domkapitlets dilemma demonstrerar den svarighet det innebar att
komma till ratta med kyrkotuktsfragor ndr man samtidigt ville sitta med i representationen
som ett upplyst stdnd.

Till denna upplysning horde att man bland kyrkomdnnen delade romantikens och
rationalismens progressiva religionssyn. Denna innebar foljsamhet mot den i landet levande
religidsa andan. Pristens uppgift var att rena denna anda och leda den fram mot ett allt storre
sanningsmedvetande. Detta forutsatte att prasten dgde tros- och yttrandefrihet, en frihet som i
praktiken var begrinsad till att gélla allt som gagnade samhéllets bésta.

De kyrkliga romantikerna menade att denna nationalanda var lutherskt konfessionell.
Pristerna borde verka i enlighet med den symboliskt fastslagna nationalandan.

Infér den véntande representationsfordndringen véxte under 1840-talet ett starkare
kyrkomedvetande pa konfessionell grund fram. De moderat konfessionella kyrkoménnen
tvekade dock att folja den konsekvent bekénnelsetrogna linjen som forordade skilsméssa
kyrka-stat.

Riksdagen 1844-45 gjorde ett dilemma tydligt for pristestindet. De konservativa ville lata
prasterna utgora en bildningsklass i tvakammarriksdagen tillsammans med representanter for
universitet, ldrda institutioner och skolan. Liberalerna & andra sidan yrkade pa att présterna
skulle uteslutas.
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I detta 14ge satsade préstestdndet pa att hivda den episkopala myndigheten och soka stod fran
Kungl Maj:t. Kyrkoménnen upptrddde nu som motstdndare till parlamentarism och
ministerstyre och forsvarade kungens konstitutionella frihet gentemot riksdagen. Tringda av
hotet om att kyrkan skulle patvingas en synodal ordning blev de ledande kyrkoméannen allt
mera konservativa. De holl fast vid fyrstdndsriksdagen som den ldmpligaste
representationsformen. De mer folkkyrkligt bekénnelsetrogna pristerna kunde tinka sig att
sambandet mellan folk och kyrka skulle bevaras genom att biskoparna ingick som
sjdlvskrivna ledamoter i en riksdagens forsta kammare.

En kommitté tillsattes for det fortsatta arbetet med representationsreformen. I denna ingick
fran 1846 domprosten A E Knos. Denne forsvarade présterskapets deltagande i
representationen.

Goransson sammanfattar sin framstillning med att betona att enighet rddde i kyrkan om att
kyrkan horde samman med folket. Daremot hade man olika uppfattningar om huruvida
kyrkan befrimjade detta mal genom att halla fast vid den bestdende forbindelsen mellan kyrka
och samhille. Alternativet var att soka nya végar for att vidmakthalla forbindelsen med folket
och detta 1 anslutning till samhéllsutvecklingen. Vad valde dé kyrkan? Gdranssons
sakframstdllning visar entydigt att kyrkan atminstone mellan 1809-1847 envist holl fast vid
sin hdvdvunna representationsrétt.

1.2 Religionens betydelse

Redan min resumé av innehdllet i Sven Goranssons forskningsarbeten visar att Sven
Goranssons inte frimst var intresserad av att meddela fakta eller att korrekt beskriva vad som
hént. Vad han ville komma &t var det som drev utvecklingen framat och da sérskilt religionens
roll, 1 synnerhet kristendomens roll, i skeendet.

Vad kom d& Goransson fram till? Det dr frdgan jag stéller i fortsdttningen, didr jag med
uppmaérksamheten riktad mot Gdoranssons beskrivning av religionens betydelse, analyserar
sakframstillningen 1 Goranssons forskningsarbeten. Jag later didremot analysen av hans
systematiseringar och sammanfattande Overblickar anstd. Orsaken till att jag valt denna
ordning kommer att framg8 av det f6ljande.

De religiésa motiven later sig inte renodlas

I Sven Goranssons forskningsarbeten kan man tdmligen vél inringa och definiera de religidsa
motiv han behandlar. Det som Goéransson huvudsakligen granskar dr olika former av religiosa
bekédnnelser. Vidare beskriver han skilda teologiska hallningar. I en av sina bocker inriktar han
sig pa att beskriva apokalyptiska forvantningar. Slutligen later han i en undersdkning “en
konfessionell enhetskultur” utgéra den religidsa polen i framstéllningen.

Att de religiosa motiven later sig inringas innebdr inte att det specifikt religiosa darmed
frilagts. Det gér inte att i GOranssons texter upptdcka nagra speciellt dktkristna forestillningar,
som sitts fore andra och som far representera det forment kristna. Det &dr de for tiden aktuella
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religi®sa yttringarna, religionsformerna och bekinnelserna som ldsaren far stifta bekantskap
med.

Det har i detta sammanhang sitt virde att klargora vad som kénnetecknar en kristen
bekdnnelse. Generellt for bekdnnelser giller: Deras innehall bygger pa den Heliga skrift,
forstadd utifran en specifik tolkningstradition. Bekénnelsernas innehall beror ocksa
oundvikligen av religios, politisk och samhéllelig situation vid bekdnnelsens tillkomst. Dartill
kommer att tolkningen av bekdnnelsen inte dr given utan beror av nir och hur man anvédnder
den. Vad som giller en bekédnnelse &r ocksa tillimpbart pa de apokalyptiska forestdllningar
som Goransson behandlar. Ocksa dessa bygger pd den Heliga skrift, pd tolkningstradition och
pa situation.

De religidsa motiven ar alltsd minst av allt littfdngade. De later sig inte renodlas utan ér till
sjdlva sin karaktir en sammansmaéltning av nidgon form av religids overtygelse och en rad
andra mera “inomvirldsliga” omstdndigheter. Dessutom kan de religidsa motiven ta sig de
mest skilda uttryck.

Dessa iakttagelser dr viktiga att ha med sig ndr Goranssons behandling av de religiosa
motiven skall bedomas.

Overheten som den vérldsliga motpolen

Den motpol som de religiosa yttringarna konkret stills mot dr for det mesta verheten 1 form
kungar, furstar, regeringar och stander. Dessa har att ta stdllning till de religiésa utmaningarna.
Nu gér det emellertid inte att rakt av stilla dverheten p& den andra sidan. Overheten framstills
ndmligen, och det med ritta, som en kristen dverhet.

Det som har sagts om de religiosa motivens “blandade” karaktér géller alltsd dven den
’viarldsliga” motpolen, 6verheten. Detta ér ytterligare en svarighet att beméstra nér slutsatser

skall dras om religionens betydelse.

Religion - utrikespolitik

Goransson behandlar forhéllandet religion - utrikespolitik 1 Sverige och bekdinnelsefrdgan vid
den westfaliska fredskonferensen 1645-1648, 1 Den europeiska konfessionspolitikens
upplosning samt i Sverige och de synkretistiska striderna i Tyskland 1649-1654. Med sdrskild
hdnsyn till Bjornklous insats.

Det betyder att det religiésa motivets vikt belyses i framfor allt tre frén varandra skilda sammanhang. Dels provas bekédnnelsefragan nér en
avgoérande fred skall maklas, dels provas apokalyptiska forestillningars makt att paverka under brinnande krig, och dels far vi inblick i
mojligheterna for en enskild diplomat att i den tyska riksdagen hdvda sin religiésa linje samtidigt som han har att foretrdda Sveriges
intressen.
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Bekiinnelsefragan nir fred miklas

Nog hade bekdnnelsefragan betydelse i de svenska fredsforhandlingarna vid den westfaliska
fredskongressen.!. Bekdnnelsefragan framstar framfor allt som en viktig faktor i maktspelet
mellan Brandenburg och Sverige, en faktor som anvdnds nagot olika framfor allt av de
svenska fredsdelegaterna Johan Oxenstierna och Johan Adler Salvius. For bada var
religionsfrigan ett medel att paverka Brandenburg till eftergifter. Nar det blev kidrvt i
forhandlingarna med Fredrik Wilhelm blev Oxenstierna striangt ortodox i sin instillning,
medan Salvius forsokte mjuka upp kurfursten genom att skjuta upp religionsfragans 16sning. 2

Tillsammanstaget blir bekdnnelsefragan i1 Goranssons framstdllning ett medel vid
forhandlingarna, aldrig ett sjdlvstindigt mal. Detta visas framfor allt av att Sverige, beroende
pa vad som framstod som politiskt mest fordelaktigt, &n betonade en ortodoxt fargad
kyrkopolitik dn en allménprotestantisk.>

Det dr dock inget tvivel om att det var maktpolitik som spelade den avgdrande rollen. Det var
alltid maktpolitik som ytterst fallde avgdrandet.

Det religiosa motivet under det polska kriget

I Den europeiska konfessionspolitikens upplosning. Religion och utrikespolitik under Karl X
Gustav 1654-1660 behandlar Goransson forhéllandet mellan religion och utrikespolitik under
det polska kriget. Som jag visat i mitt referat ovan av innehdllet av Den europeiska
konfessionspolitikens upplosning avses med religion 1 realiteten framst apokalyptiska
forestdllningar hemmahorande bland datidens unionister, d v s bland de protestanter som
ansag att reformerta och lutheraner visentligen var forenade i en och samma tro. De
apokalyptiska forestdllningarna koncentrerades kring tanken att det polska kriget ingick i
Guds slutstrid mot paven, Antikrist, och gudsrikets upprittande. Avhandlingens huvudfraga
rent faktiskt &r 1 vad mén och hur dessa apokalyptiska forvintningar paverkade Karl X Gustav
under hans polska falttdg. Viktig dr ocksa analysen av Karl X Gustavs véxlande hantering av
konfessionsfragan allteftersom krigslyckan vixlade.

Att det religiosa motivet 1 form av apokalyptik och konfessionspolitik inte kan negligeras ar
uppenbart. Visserligen framstir apokalyptikernas visioner som luftiga, men det kan inte
fornekas att de hade viss inverkan pa krigsutvecklingen. Mer édnda betydde véxlingen mellan
en konfessionell luthersk héllning och en allménprotestantisk. I kraftmatningen mellan Karl X
Gustav och Fredrik Wilhelm, kurfursten av Brandenburg, hans férment allierade, var detta
spel ett medel att na politiska mél och som sddant ménga génger avgorande.

Att de religiosa motiven, forutom att de stod i en realpolitisk kontext, inte var avgrinsat
religidsa utan ocksa var paverkade av detta sitt politiska sammanhang framstir mer an tydligt.
Detta gillde dven de hogtflygande och foga realistiska apokalyptiska forhoppningarna, négot
som GdOransson pé ett dvertygande sétt visar.

1 Goransson 1947, s 138
2 Goransson 1947,s 131

3 Goransson 1947, s 88 f, s 94 f £, 99. Se dessutom appendix till kapitel 2
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Det gér av Goranssons sakanalys inte att se vare sig att det religidsa motivet forsvagats eller
forstarkts under krigets géng. Under hela kriget var religiosa forestillningar viktiga, dock ej
avgorande. Vad man kan konstatera ar att den religidsa propagandan forlorade i betydelse
efter det polska kriget.

En enskild diplomats mojligheter

Den svenske diplomaten Matthias Bjornklou var satt att foretrdda Sveriges intressen vid den
tyska riksdagen i Regensburg 1653.! Uppgiften géllde ytterst Sveriges politiska inflytande i
det tyska riket. Samtidigt var Bjornklou personligt engagerad i religionsfragans 16sning. Han
ivrade bland annat for de utsatta evangeliska i det kejserliga BShmen och Osterrike och han
brann for att Sverige skulle ta initiativet for att fa slut pa de synkretistiska striderna. Detta var
enligt Bjornklou nddvéndigt for att forhindra en hotande rekatolicering av Europa.

For Sverige var det emellertid sa att konfessionsfragorna mer var medel &n mal. Sveriges
religionspolitiska stéllningstaganden berodde dirfor 1 hog grad av rddande omstindigheter.
For att hdvda sina intressen gentemot Brandenburg kridvdes en konfessionspolitik av bestdmt
slag, medan en annan konfessionspolitik blev gdngbar nir man hade vinning av att ndrma sig
kejsaren, ater en annan ndr man hade vinning av att udden riktades mot kejsaren. Nér
Bjornklou gjorde sina religionspolitiska forsok rakade det vara sd att Sverige inte hade fordel
av att de synkretistiska striderna bilades. Infor detta var Bjornklou maktlos.

Religionens betydelse for andra makthavare
Inte enbart Bjornklous religiositet utan dven manga andras later sig avldsas utifran
Goranssons material. Av detta material synes mig f6ljande vara vért att har lyfta fram.

Axel och Johan Oxenstierna var konfessionella lutheraner. Innan hon blev katolik hade
drottning Kristina, liksom de vid westfaliska fredskongressen for Sverige tjanstgdrande
diplomaterna Salvius och Lampadius, en mera unionistisk instdllning. Dessa olika
instéllningar resulterade ocksa i skilda betoningar i deras diplomati. > Inom det mojligas gréns
forsokte de befrimja en askddning som var deras egen. De ortodoxa Oxenstiernorna
foretradde exempelvis en 1 grunden antibrandenburgsk politik, en instdllning som till allt
annat ocksa var religiost motiverad. 3

Att det svenska hogre prasterskapet i gemen hade en lutherskt konfessionell instdllning &r ej
att ta miste pa. Pristerskapet framstills av Goransson som en pétryckargrupp som vakade

I Goransson 1948
2 Goransson 1947

3 Goransson 1956, s 27
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over att regeringen holl fast vid den lutherska bekédnnelsen i sin utrikespolitik. ! Eftersom de
sjdlva inte var direkt indragna, fick deras hallning inte ndgra omedelbara konsekvenser for
dem sjdlva. Dérfor dr det svdrt mita styrkan 1 engagemanget. Detta géller inte drottning
Kristinas ldrare, den utrikespolitiskt aktive stringndsbiskopen Johannes Matthiae. Avsittning
blev s& smaningom konsekvensen av hans unionistiska instillning.

I Goranssons utforliga teckningar av Johannes Matthiae framtrdder en man vars dskadning till
stor del var anpassad efter sin tids religiosa och politiska forhdllanden. Matthiae
offentliggjorde sin unionistiska askadning ndr det var politiskt ldgligt och dartill
utrikespolitiskt till gagn for Sverige. Detta hindrar inte att Johannes Matthiaes unionism
framstér som en av egen Overtygelse sprungen sammanhdllen askddning. Den brots ej sonder
av att Matthiae i ett politiskt ldge forordade samarbete med katolikerna, i ett annat onskade
skapa ett evangeliskt block. 2

Comenius, liksom fursten Rakoczy 1 Siebenbiirgen, forbinder Goransson med den
apokalyptiska unionistiska propagandan som forekom under Karl X Gustavs polska krig.?

Goranssons forstar Comenius framst som religids ledare. Den religidsa problematiken var for
honom den primédra. Att ateruppritta sitt fordrivna och fororittade folk, de bohmiska
broderna, vars biskop han var, framstar som viktigare &n allt annat.  Som politiker var han en
extremist utan sinne for det politiskt mdjliga. 5 Hans tilltro till de apokalyptiska profetiorna
drev honom till orealistiska stdllningstaganden och till en diplomatisk verksamhet som
syftade till krig. ©

Om Rakoczy ger oss Goransson inte lika mycket kunskap som om Comenius. Vi fér inte veta
sd mycket mer dn att han stod péd svenskarnas sida i det polska kriget och att han var markbart
paverkad av de apokalyptiska profetiorna samt att dessa hade inverkan pa honom i kriget mot
Polen.”

I Har ndgra exempel:

Présterskapet i Sverige intog enligt Goransson en konfessionellt ortodox hallning under den westfaliska
fredskongressen Goransson 1947, s 105.

Pristernas farhdgor lag bakom att Karl X Gustav infor sitt polska falttag utfardade 1655 ars religionsstadga.
Stadgan var som vi ovan observerat en black om foten for Karl Gustav under hans polska félttag och
publicerades inte forrén de svenska militdra motgangarna 1656 gjorde att Karl Gustav inte langre hade ndgon
nytta av en allméanprotestantisk politik. Géransson 1956, s 105, 211 ff, Géransson 1950, s 312 £, 348.
Présterskapet forsokte ar 1660 i det lingsta kimpa mot att Kristina skulle fa behalla sina forméaner enligt
recessen vid hennes abdikation. Kristinas suverénitet var enligt prasternas mening beroende av om hon holl sig
till landets fundamentallagar dvs ytterst till Guds ord. Géransson 1949, passim.

2 Goransson 1956, s 137 - 174

3 Goransson 1956, s 50, 76 passim
4 Goransson 1958

5 Goransson 1957-1958, s 51

6 Goransson 1956, s 79, 58 T

7 Goransson 1956, s 254-259
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Vad betriaffar framfor allt Karl X Gustav, men dven Oliver Cromwell, 4r G6ransson mera
aterhdllsam 1 sina omdomen. Huruvida Karl X Gustav personligen tog t sig av profetiorna
om honom, liter han var osagt, ddremot framstar det som uppenbart att han utnyttjade dem till
sin fordel. Karl X Gustav lit religionen underordnas statsnyttan. Allmanprotestantiska tonfall
anslog han nér saken gynnades av det, konfessionella niar dessa syntes mest fordelaktiga.!
Saledes behovde Karl X Gustav religionen for att nad sina politiska mal. Detsamma géllde
kurfursten Fredrik Wilhelm av Brandenburg.?

Av Goranssons framstéllning ar det svart att bestimma i vad man de som satt pa makten
paverkades av den apokalyptiska propagandan. De negligerade den i vilket fall inte,
atminstone gjorde inte Cromwell det. Religionen var under Cromwells era ett dominerande
motiv.? Goransson skriver om Cromwell:

Hos Cromwell &dr kongenialiteten mellan religionen och det politiska handlandet starkare &n hos négon
politiker under konfessionalismens drhundrade.*

Det blir alltsa ingen enhetlig bild man far efter denna granskning. Styrkan i de redovisade
statsmédnnens religidsa engagemang véxlade. De av apokalyptik padverkade synes ha varit mest
berorda. Deras apokalyptiska forestillningar utgjorde 1 vissa ldgen ett starkt och irrationellt
incitament till politiskt handlande.

Déremot blir bilden mer enhetlig ndr man granskar det religiosa engagemangets reella
betydelse for den forda politiken. Entydigt giller att det religidsa engagemanget inte tilldts sla
igenom fullt ut. Realpolitiska och maktpolitiska hdnsynstaganden fick ga fore, atminstone i
tvingande lagen.

Dessutom, och det tycks mig viktigast, tvingades de enskilda makthavarna, vare sig de ville
det eller inte, ta hdnsyn till religionen 1 sin utrikespolitik. Religionen var négot att rdkna med,
djupt forankrad som den var 1 folkens liv.

Religion — utrikespolitik. Summering

Darigenom har vi lyft fram och tydliggjort vad Goransson haft att sdga om religionens roll 1
specifika utrikespolitiska sammanhang. Detta kombinerat med vad jag tydliggjort i
resuméerna av Goranssons vetenskapliga arbeten leder till f6ljande summering.

Indirekt har Goransson genom sina texter dskadliggjort hur svért, ja omdjligt det egentligen ar
att precisera religios paverkan. Han forsoker ndmligen aldrig teckna religiosa forestdllningar i
“ren” form. De religidsa fOrestéllningar Goransson granskar stir alltid i1 ett historiskt
sammanhang och dr dessutom pédverkade av denna sin inomvérldsliga kontext.

Goransson har trots denna komplicerande faktor mycket att sdga om religionens
utrikespolitiska betydelse. Det finns flera orsaker till detta. En &r att Goransson stindigt hade

1 Goransson 1956, s 189, 186
2 Goransson 1956, s 179
3 Goransson 1956, s 20 f

4 Goransson 1956, s 30, 264 f
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frdgan om religios inverkan for 6gonen nir han skrev om utrikespolitik. For det mesta finns
det ndmligen religids problematik i de problemkretsar han bearbetar. Dessa problemkretsar dr
dessutom avgrinsade och preciserade pa ett sddant sétt att de skall kunna ge sd tydliga svar
som mojligt pé just frigan om religionens betydelse.

Maktpolitik, inte religids bekdnnelse, styrde enligt Goransson det svenska diplomatiska
handlandet vid den westfaliska fredskongressen. S& var det ocksd under de synkretistiska
striderna i Tyskland 1649-1654. Sveriges handlande betingades av maktpolitiska hdnsyn och
den svenska konfessionspolitiken #ndrades med hinsyn till den realpolitiska nyttan. Aven
under Karl X Gustavs polska krig framstér de realpolitiska malen som de helt dominerande
bade for Karl X Gustav och for dvriga inblandade statsméan.

Goransson visar emellertid ocksé att furstarna inte kunde forbise religionens betydelse. De
hade att ta hdnsyn till de konfessionella frigorna som en visentlig bestandsdel i folkens liv.
Dérfor kunde furstarna endast inom vissa grinser laborera med den religidosa bekédnnelsen.
Hur stor frihet man hade att anpassa bekédnnelsen berodde av den egna inre religiosa
overtygelsen liksom av hemmaopinionen. Sverige far i Goranssons framstéillning exemplifiera
en sddan ackommodationspolitik. Allménprotestantisk politik vidxlade med luthersk
konfessionell politik allt efter omstédndigheterna. Men vissa granser kunde inte dverskridas.
Det gick inte att anvénda det konfessionella motivet hur som helst.

Goransson visar vidare att religionen i vissa sammanhang kraftigt kunde paverka det politiska
skeendet. Polackernas resning mot svenskarna betecknas exempelvis som en i huvudsak
religiost betingad reaktion.

For de unionistiska apokalyptikerna var det religiosa motivet avgorande. Apokalyptikernas visioner stod emellertid i en bestamd relation till
apokalyptikernas egen sociala och politiska verklighet. Apokalyptiken blir i Géranssons teckning tydligt betingad av politiska férhoppningar
och faktiska héndelseforlopp. Samtidigt forde apokalyptiken in irrationella synpunkter och ett irrationellt handlande i utrikespolitiken, nagot
som kunde utnyttjas politiskt. Enbart yttre och skenbara dverensstimmelser mellan apokalyptiska visioner och politiskt ldge, dvs. rena
feltolkningar, kunde goéra apokalyptikerna blinda och driva dem till trosvissa propagandaaktioner. Dessa aktioner fick pavisbar betydelse for
det politiska skeendet.

Nér emellertid utvecklingen slutgiltigt gatt i annan riktning dn de apokalyptiska forutsa-
gelserna forutspatt, forlorade de apokalyptiska kretsarna sin betydelse.

En vidare tolkning

Det finns naturligtvis mycket att gora av GoOranssons resultat. Med Goranssons texter for
ogonen faller det sig for mig naturligt att generellt se religionen under mitten av 1600-talet
som en integrerad del i en stats sjdlvmedvetande och sjédlvbild. Religionen ingick som en
vésentlig del i ett samhilles mycket sammansatta bild av sig sjélv, en sjdlvbild som man ansag
att det var vért att vidrna om, kdmpa for och paverka andra med. Religionen blev ddrmed en
maktfaktor bland andra maktfaktorer, en maktfaktor som man inom vissa grianser kunde
anvénda for politiska syften.

Religionen, representerad av en avgrinsad grupp ménniskor, de unionistiska apokalyptikerna,
visar ett annat ansikte. Religionens betydelse blir hdr mera definitiv, absolut och
genomgripande. For apokalyptikerna géllde att religionen betydde allt eller intet. Religionen
blev, ndr de yttre omstindigheterna tycktes sammanfalla med profetiorna, till ett
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tolkningsmonster genom vilket man okritiskt beddmde det utrikespolitiska skeendet och
utifran vilket man sjdlv handlade.

Religionens inrikespolitiska betydelse

Goransson hdvdar i sina forskningsarbeten att religionen fortfarande under mitten av 1600-
talet kunde behdlla sin inrikespolitiska betydelse, men han provar aldrig frdgan explicit.
Déaremot kan det som Goransson lyft fram 1 saken bearbetas pé ett sddant sitt att en tydligare
bild utvinnes. Nedan redovisas ett forsok i den riktningen.

I De svenska studieresorna undersoks statens och kyrkans religidsa kontroll av de studenter
som reste utomlands for studier. Uppenbart belyser en sddan undersdkning dven religionens
inrikespolitiska betydelse. Om inte religionen hade ndgon inrikespolitisk betydelse, varfor
skulle man fa bemdda sig om kontroller! En genomgéng av sakupplysningarna i boken visar
hur viljan och forsoken att uppratthalla kyrklig kontroll haller 1 sig under hela den undersokta
perioden.

Ortodoxi och synkretism i Sverige 1647-1660 ager ett séarskilt intresse. Goransson gar déir i sin
utforliga bakgrundsteckning tillbaka &nda till Uppsala mdte 1593 och han befinner sig
genomgaende inom grinsomradet teologi—politik.

Goransson ger exempel pa hur man utifrén sin teologisk askadning paverkade eller syftade till
att paverka politikens utformning. Johan III, Karl IX, pristestandet, den teologiska fakulteten
i Uppsala, Axel Oxenstierna, Bjornklou, Kristina och flera med dem kan lyftas fram som
exempel. For dem alla géllde att teologin ingick i deras politiska arsenal. !

Viktigare dr emellertid Goranssons observationer om det motsatta forhéllandet, d v s hur teologin i landet péverkades av det politiska
skeendet.

Goransson ger exempel pa att teologien utvecklades 1 polemik mot statsmakten. Saledes ledde
"Johan III:s patristiska inriktning och hans liturgiska reformstrdvanden" till préisterskapets
reaktion, vilket i sin tur paverkade Uppsala métes beslut. 2 Karl IX:s formenta kalvinism
sammansvetsade teologerna att forsvara sin sjélvstandighet. 3 Sveriges halvhjirtade
konfessionspolitik under den westfaliska fredskongressen, kalvinisternas konventiklar i
Stockholm, de Geers huspredikants agerande, de religidsa forhdllandena i Preussen, infor allt
detta reagerar présterskapet med att med Goranssons ord hivda "den internationella
konfessionalismen" och krdva att Konkordieformeln upptogs bland bekdnnelseskrifterna. 4
Sveriges unionistiska trevare i samband med Polenkriget och forhandlingarna med Cromwell

I Goransson 1950, passim, Goéransson 1952, passim
2 Goransson 1950, s 1
3 Goransson 1950, s 20 ff, 23

4 Goransson 1950, s 164



medforde att "de ortodoxt restriktiva krafterna" vid uppsalafakulteten fick sin stillning
forstarkt. !

Vidare pévisas hur fordndringar i den politiska ledningen dndrade forutsittningarna for vilken
teologi som skulle befrdmjas. Nir Oxenstierna befann sig i1 den politiska ledningen
befrimjades en religionspolitik, ndr Kristina eller Bjornklou hade makten en annan osv.
Sveriges skiftande behov 1 utrikespolitiken gav genast utslag i nya betoningar i
religionspolitiken. Detta tyder pa att religionen vid denna tid var en faktor att rakna med. 2

Statsmakten kunde anvénda teologer som redskap for politiska syften. Ett exempel pé detta ar
att man medvetet sinde for de rddande omstdndigheterna ldmpliga teologer att bitrdda
forhandlarna vid den westfaliska fredsprocessen. 3

Goransson redovisar en genomgéiende spanning mellan kyrkan och den vérldsliga 6verheten.
Béda gjorde ansprdk pd avgoranderdtten vid larofrdgors behandling. Spinningen framtradde
exempelvis i Karl IX:s kamp for att f greppet om den teologiska utvecklingen i Sverige 4 och
i Gustav II Adolfs forsok att fd en ny bibeloversittning till stand.> Framfor allt trader dock
spanningen fram vid behandlingen av Konkordieformeln. Mot présterskapets vilja forhindrade
Kungl Maj:t i det ldngsta dennas upptagande bland bekannelseskrifterna.®

Det som kénnetecknade statsmaktens teologiska instéllning var att man Onskade
medinflytande, ville befrimja en teologi som skapade lugn i landet samt gynnade den egna
nationen.” Allt som dstadkom oroligheter bekdmpades. Darfor var man man om att géillande
normer skulle bestd och att tidens teologiska utveckling i skolastisk och filosofisk riktning
motarbetades.® Som redan namnts var emellertid exempelvis bdde Axel Oxenstierna och
Mattias Bjornklou teologiskt sjdlvstandiga.

Statsmakten formadde ocksa paverka den teologiska utvecklingen. Detta skedde b 1 a genom
utndmningar, genom att pdverka kursplaner, genom fullmakter, privilegier, tillstand,
bestimmelser och personkontakter.” For detta krivdes sakkunskap. Goransson ger exempel pa

I Goransson 1950, s 384

2 Goransson 1950, s 159,165, 287, 291,293, 312, 324f, 333f, 337, 339f, 344, 371f, 376f, 384, 412, 418f, 457,
474

3 Goransson 1950, s 143, 155, 269, 310, 337

4 Goransson 1950, s 12, 14

5 Goransson 1950, s 34

6 Goransson 1950, s 159-181 et passim

7 Goransson 1950, s 80-89, 200 f, 247 £, 362, 366

8 Goransson 1950, s 44 f, 48 £, 201, 264, 267, 319 ff, 366

9 Goransson 1950, s 80-89, 137 ff, 202 204f, 222, 248, 263, 269, 287, 325, 343, 348f, 3511f, 3571, 441, 459
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hur bland annat teologiska fakulteten 1 Uppsala blev sakkunnigorgan &t statsmakten.
Diarigenom gavs 6kade mojligheter att paverka den teologiska utvecklingen. !

Hur har man da lyckats? Goransson menar att man formatt paskynda eller fordrdja, men ej i
verklig mening styra. Han avser dérvid framst tiden mellan Uppsala méte och 1647.2

Overhetens ansprik pa makten i kyrkan

Vid genomgéng av Goranssons material har vi iakttagit en spanning mellan kyrkans mén och
den vérldsliga 6verheten. Bada gor ansprék pa att 4ga det avgdrande inflytandet 6ver kyrkans
laroutveckling. En djupdykning i dmnet gér Goransson i Den synkretistiska striden i Sverige
1660-1664.

Under tiden efter Karl X Gustavs dod, niar en formyndarregering upprattholl regeringsmakten,
pagick alldeles patagligt en dragkamp mellan kyrka och overhet. Bada ville bestimma over
teologiska fragor av politisk betydelse. Denna kamp skall naturligtvis ses mot bakgrund av
den nu framtringande statsabsolutismen i Europa, men ldget i Sverige var speciellt pa grund
av de forhallanden som rddde under formyndarregeringen.

Ibland segrade den vérldsliga Gverheten, detta tydligast exemplifierat av hur Per Brahe i
Finland kviste biskopen i Abo Johannes Terserus. Segern var dock inte given, sirskilt inte vid
de tillfdllen férmyndarregeringen var beroende av stod fran priasterna. Vid sadana tillfdllen sag
regeringen till att den principiella fragan om bestimmanderétten handhades med forsiktighet
utan att den principiella konflikten drevs till sin spets.

Religionens inrikespolitiska betydelse. Summering

Enhet i religionen ansdgs vara av vidsentlig betydelse for land och folk. Enhetlig religion
skapade sammanhéllning i riket.

Religionens betydelse visas bland annat av dverhetens teologiska medvetenhet. De som stod 1
landets ledning visste var de stod trosmassigt. Politik och religion var for dem tva delar av
samma verklighet.

Framfor allt visste de att religionen var en kraft vérd att bdde styra och tygla. De forsokte
styra for att fora den politiskt-religiosa utvecklingen i 6nskad riktning och de forsokte tygla
for att darigenom skapa samhallslugn.

Religionens egen inre kraft visas av att statsmakten formadde paskynda eller fordrdja, men ej
1 egentlig mening langsiktigt styra den teologiska utvecklingen.

Religionens betydelse demonstreras sammanfattningsvis av att religionen var en del i1
overhetens politiska spel.

I utrikespolitiken kunde religionens betydelse relateras till maktpolitik. Inrikespolitiskt finner
vi 1 Goranssons skrivningar ingen motpol som kan fortydliga bilden nigot som forsvérar
bedomningen.

I Goéransson 1950, s 77 ff

2 Goransson 1950, s 44
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Trots detta kan man utifrdn Goranssons undersokningar sld fast att religionen spelade en
vésentlig inrikespolitisk roll for det ledande skiktet i landet.

Religionens innehall och genomslagskraft

Sa slutligen till ett samlat grepp pa den problematik vi hittills behandlat i detta kapitel.

Sven Goranssons vetenskapliga produktion ror grénssnittet religion—politik under 1600-talet,
framfor allt under mitten av 1600-talet. Han behandlar svenska politiska och kyrkopolitiska
forhallanden mot en internationell bakgrund. Hans arbeten ar speciella darfor att de sa
energiskt syftar till att ge insyn i de religiosa motivens politiska genomslagskraft.

De religiosa motiven &r i sig svarbeddmda. Vad Goransson genom sina &mnesval framfor allt
kommit at dr konfessionella bekidnnelser och apokalyptiska forestdllningar. Vi har konstaterat
hur invdvda dessa religiosa yttringar dr i den bedrivna realpolitiken.

Goransson ror sig pa hog niva. For de religiosa motiven svarar biskopar, prastestaind och den
teologiska fakulteten i Uppsala. Den vérldsliga motpolen dr verheten 1 form av kungar,
furstar, regeringar och stinder. Motsatsforhéllandet kompliceras av att vi har att géra med en
kristen Overhet. Inget sdgs om religionens betydelse pa lokalplanet.

Dessutom har inte religionens inrikespolitiska betydelse provats mot andra faktorer pa sétt
som motsvarade Goranssons behandling av det utrikespolitiska spelet ddr han kunde prova de
religidsa motiven mot maktpolitiska hénsyn.

Goransson visar 1 sin sakredovisning att maktpolitiken varit viktigare 1 utrikespolitiken &n
religiosa bekinnelser och apokalyptiska forestdllningar. Religionen i dessa skepnader var
visserligen viktig, men aldrig av avgdrande betydelse. Detta innebar inte att furstarna kunde
forbise den religiosa faktorn. Religiosa forestdllningar var i 1600-talssamhéllet sa
betydelsefulla att fursten enbart inom bestdmda grédnser kunde anpassa sitt lands religiosa
bekénnelse efter vad som gynnade den egna politiken. Apokalyptiker kunde utifrén sina
visioner om framtiden till en tid och inom vissa grianser paverka det politiska forloppet.

Inrikespolitiskt stod de religiosa troforestdllningarna starka inom det ledande skiktet av
befolkningen. Religionen var under denna tid en sjdlvklar del i samhillsbygget och
statsmakten sdg det dérfor som sin uppgift att virna om den religiosa enheten i landet.
Samtidigt har vi observerat att samma statsmakt visserligen formédde paskynda och fordroja,
men ej varaktigt styra den teologiska utvecklingen, ndgot som visar religionens egen
inneboende kraft.

1.3 Inramningen
Inledning

Det primidrmaterial en kyrkohistoriker bearbetar kompletteras regelméssigt med tillgéngligt
eller for tillfdllet konstruerat sekunddrmaterial. Med sekunddrmaterial menar jag hir
kunskapsstoff av vad slag det vara ma som anvinds for att tydliggora betydelsen av den egna



primérforskningen och sitta den in i ett sammanhang. Sekunddrmaterialet skall géra den egna
forskningen mera begriplig och ge den en 6vergripande tolkning. Ett sekunddrmaterial kan
ligga primidrmaterialet ndra. S4 dr det ndr hinvisningar sker till exempelvis andra historikers
forskning. Men sekundirmaterialet kan ocksa befinna sig pa ldngre avstand, som nér
kyrkohistorikern hdnvisar till sekunddrmaterial i form av generella slutsatser och
overgripande tolkningar eller till teoribildningar av skilda slag. Sekundédrmaterial kan, med
min hér brukade definition av detta ord, vara av det mest skilda slag. For Géranssons del kan,
vilket jag skall visa, rubriker, inledningar och i viss man ocksa termer innefattas.

Men det dr kénsligt med sekunddrmaterial. Ett icke adekvat sekundidrmaterial kan tvirtemot
avsikten alldeles vanstdlla primédrmaterialets vittnesbord. Ju mera Overgripande
sekundérmaterialet dr, desto storre dr risken att det leder tolkningen fel. Orsaken &r att en
overgripande tolkning eller en vetenskaplig teori innehéller s& manga osikra faktorer. Anda
kan man inte vara det dvergripande sekunddrmaterialet forutan. Det blir s& mycket mening
som gér forlorad om man inte vigar ta ett overgripande grepp.

For att klargora att det gar en tydlig grans mellan primér- och sekunddrmaterial 1 ett historiskt
forskningsarbete skulle man med en inte helt lyckad bild kunna tala om primirmaterialet som
en tavla och sekundidrmaterialet som en inramning, men en inramning som paverkar tavlans
sjdlva utseende.

Hittills har jag frimst koncentrerat mig pad Goranssons primédrforskning om det religidsa
motivet, dess innehdll och genomslagskraft. Jag har lyft fram hans redovisning av detta
material och forsokt se vad hans redovisning star for.

Nu avser jag att redovisa en granskning av det sekunddrmaterial Goransson anvénder for att
fortydliga sin bild av det religiosa motivets kraft. Jag gor det under en dvergripande rubrik,
“inramningen”.

Konfessionspolitiken

Goransson karakteriserar tiden fran mitten av 1500-talet till omkring 1660 som den
konfessionella epoken.!

Konfessionalismen har i Goéranssons beskrivning sin grund i att flera kyrkor hade uppstatt
efter reformationen. Av dessa gjorde var och en ansprdk pé att vara den sanna allminneliga
kyrkan. Detta uttryckte de i bekinnelseskrifter. Aven den romersk katolska kyrkan
omvandlades i och med konciliet i Trient till en konfessionskyrka.? Bekédnnelsen hade under
denna tid politisk betydelse, t o m internationell politisk betydelse, eftersom alla av samma
bekénnelse forenades i inbordes solidaritet. 3

' Se bl a Goransson 1969, s 214, Goransson 1970a, s 103
2 Goéransson 1969, s 214, 217

3 Géransson 1969, s 250 f



Goransson pastdr att det inte gar att utreda huruvida realpolitiska eller religisa dverviganden
bestamt en politikers handlande under 1500-talet och 1600-talets forsta hilft. De tvd motiven
var invdvda i varandra.! Som exempel anfors trettioariga kriget dar religion och politik var
forenade i en och samma malsittning.? De religiésa véarderingar som torgfordes i
krigspropagandan hade uppenbart dven ett politiskt syfte.®> Detta far till f6ljd, menar
Goransson, att det blir svirt att utreda i vad man de religiosa formuleringarna i
krigspropagandan anvindes i agitatoriskt syfte eller var uttryck for dkta religios overtygelse.*

Goransson bejakar i anslutning till en allmidnt accepterad uppfattning att bekénnelsens
politiska betydelse avtog allt eftersom det trettiodriga kriget framskred. Frankrikes intridde i
kriget pa svensk sida och det protestantiska Kursachsens separatfred med kejsaren 1 samband
med att dennes politik blev alltmer tysk-nationell, ser han som tecken pa detta. Detta framgar
av en av hans ldrobocker.’ 1 sak kan emellertid detta synsétt anses sammanfatta Goranssons
standpunkt dven i1 hans forskningsarbeten

Att forbundet med Frankrike dock inte automatiskt kan tas till intdkt for det konfessionella
motivets forsvagning ger Goransson skdl for 1 inledningen till Den europeiska
konfessionspolitikens upplosning. Han hinvisar dér till de détida kyrkoméinnen som visst inte
ansag att man behovde véja for att ingd forbund med en kéttersk stat, blott det befrimjade den
ratta trons sak eller for den delen kunde motiveras politiskt. S& skedde redan i Gamla
testamentet, pdpekade de. Gud anvédnde hednafolk for att ateruppritta sann gudsdyrkan i
egendomsfolket.® Axel Oxenstierna kunde i en diskussion i radet 1637 forklara, att Sveriges
ingripande 1 Tyskland var motiverat icke s& mycket av religidsa skédl som av omsorgen om
statens basta. Ty fortsatte han, under denna resorterar ock religionen”.”

Goransson avsag med sin 1600-talsforskning, vars sjdlva brannpunkt var dren 1645-1660, att
undersoka brytningstiden mellan “’konfessionalismens och statsabsolutismens drhundrade”.®
Dessa ar menade GoOransson vara sérskilt ldmpliga att syssla med for den som sdg som sin
uppgift att tringa djupare in 1 de religidsa motiven i relation till andra faktorer. I och med den
”brandenburgskt-preussiska statens” uppsving blev de maktpolitiska forhallandena saddana att
det foreldg “en spdnning mellan religiGst-unionistiska, lutherskt-konfessionella och
realpolitiska motiv”. Det dr dd mgjligt, skriver Goransson,

I Goransson 1956, s 22
2 Goransson 1956, s 21
3 Goransson 1956, s 17
4 Goransson 1956, s 25
5 Géransson 1969, s 273
6 Goransson 1956, s 8

7 Goéransson 1956, s 9

8 Goransson 1956, s 20 f
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att med kéllkritisk metod ga till materialet och préva i vad man det religiésa motivet anvandes for
realpolitiska syften. Det visar sig ndmligen, att det religidsa motivet véxlar allt efter som de realpolitiska
forhallandena kréaver ett forandrat stéllningstagande. !

S4 langt har mitt forsok att sammanfatta Goranssons hallning inte inneburit ndgot
uppseendeviackande. Huvudintrycket ar att Goranssons tolkande inramning lyfter fram och
fortydligar de resultat han kommit fram till.

Gar man diremot vidare blir det hela mera problematiskt. Géransson péstar ndmligen i sin
inledning till Den europeiska konfessionspolitikens upplosning att den senaste tiodrsperiodens
forskjutning mot realpolitik helt plotsligt avbrots under Karl X Gustavs regering 1654-1660.
Det religiosa motivet fors ater fram som "under det trettiodriga krigets mest kampladdade
tid".? Det religiésa motivet spelade under Karl X Gustavs polska krig for sista gangen en
viktig utrikespolitisk roll.> En unders6kning av forhallandet religion och politik under Karl
Gustavs regering kastar

ljus 6ver en oerhord religis ideologisk omvalvning som sker da den konfessionella tidsaldern far ge vika for
ett statsabsolutistiskt vélfardstdnkande. Apokalyptik och religidst motiverad politik forsvinner da och salus
publica, statens politiska och ekonomiska trygghet, blir mélsattningen for staternas politik... Statens d&ndamél
ar nu inte langre religiost utan utilistiskt... Den religiosa livssynen upploses pé ett helt annat sétt &n som
skedde i den exklusiva rendssansen... Det religidsa motivets politiskt-teologiska karaktar forsvinner. 4

De religiost-konfessionella virdena ersattes av nationella och moraliska viarden. Det hogsta
for politiken var inte ldngre religionen utan statens bésta. °

Man fér av detta intrycket att det religiosa motivet under Karl X Gustavs tid flammande upp
en sista gang for att sedan definitivt slockna. Samtidigt vet man pa grundval av Goranssons
egen sakredovisning i samma bok att apokalyptiska forestdllningar trots allt hade en
begrinsad inverkan, jamforbara i betydelse med bekédnnelsemotivet under den westfaliska
fredsprocessen. Politiska hidnsyn var viktigare &n hidnsyn som kan hénforas till religios
overtygelse. Religionen var visserligen betydelsefull men aldrig avgorande.

Den skarpa grians som Goransson hir drar mellan gammal tid och ny tid kénner vi heller inte
igen. Den gér illa thop med den kontinuitet 1 utvecklingen som hans sakredovisningar antyder.

Det dr 1 detta sammanhang virt att nimna att GOransson i en uppsats frin ar 1966, alltsa ett
antal ar efter det att han avslutat sitt direkta forskningsarbete, sammanfattar sin syn pa
konfessionalismens politiska betydelse och vad som kom dérefter pa ett ndgot annat stt. ©
Han talar hér inte explicit om konfessionalismen utan om

I Goransson 1956, s 22

2 Goransson 1956, s 29

3 Goransson 1956, s 20
4 Goransson 1956, s 30 f
5 Goransson 1956, s 281

6 Goransson 1966
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den konfessionella splittringen som haft en oerhdrd politisk betydelse bade internationellt och nationellt fram
till mitten av 1600-talet. !

Dessutom kvalificerar Goransson hédr inte konfessionalismen religidst, ndgot som han
genomgaende gor ndr han Overgripande tolkar sina forskningsresultat. Han ldmnar istéllet
fragan 6ppen om religionen mojligtvis var en tickmantel for politiska syften.> Och han talar
inte ldngre om att de religiost konfessionella virdena ersatts av nationella och moraliska
viarden utan om att konfessionalismen ersattes av pietismens individuella fromhet. Pietismen
blev en religidst nydanande makt i den nya tidens samhalle”. 3

Jag slér pa grundval av detta fast att det i Goranssons forskningsarbeten foreligger en tydlig
och odverbryggbar spanning mellan Goranssons sakredovisning och hans pastdenden om att
det religiosa motivet blossade upp med fornyad kraft under Karl X Gustavs polska krig for att
sedan slockna.

Aven Goranssons skarpa grinsdragningar mellan konfessionell tidsalder och
statsabsolutistiskt vilfdrdstinkande star 1 ett spanningsforhallande till vittnesborden i
Goranssons sakredovisning.

En liknande diskrepans mellan Goranssons sakredovisning och hans dvergripande tolkningar
observerade vi dessutom ovan i referatet av De svenska studieresorna.

Metodiken

I kapitel 1.6 provar jag mera Overgripande Goranssons vetenskapliga verk fram till 1959 mot
de tvé ledande historieforskningstraditionerna i Sverige under 1900-talet, traditionen kring
Harald Hjarne respektive den skolbildning som uppstod kring broderna Weibull. Hér, nir jag
skall befatta mig med Goranssons metodik utifran hans behandling av religionens roll, blir det
for allmént att koppla till dessa skolbildningar.

Jag utgér istéllet frdn det faktum att Goranssons huvudintresse var att undersoka religionens
roll 1 Sveriges utrikes- och inrikespolitik under 1650-talet. For att kunna gora detta behdvde
han en effektiv metodik. Jag har funnit att han dérvidlag satsade pd en kronologisk
framstdllning, som han med hjdlp av bland annat titlar, rubriker, inledningar och forord
forsokte problematisera och systematisera. Framfor allt byggde hans teknik pd arbete med
problemkretsar och dessutom vid behov pa teologiska analyser. Allt skedde i syfte att ge en sa
tydlig bild som mojligt av religionens roll i svensk internationell politik liksom i det svenska
sambhéllet.

Tillat mig utfora detta ndrmare i1 en analys dér jag bade redovisar och kritiserar.

I Goransson 1966, s 78
2 Goransson 1966, s 93

3 Goéransson 1966, s 92



Kronologi — systematik

I samtliga forskningsarbeten disponerar Goransson sina huvudframstillningar kronologiskt.
Redan bockernas titlar 1iter oss ana detta forhdllande. I rubrikerna anges ett begynnelsear
liksom ett slutdr. Goransson inleder regelmaissigt sina huvudframstéllningar vid inlednings-
aret, fortsatter sin redovisning i1 kronologiskt disponerad f6ljd och han avslutar huvudfram-
stdllningen vid angivet slutér.

Samtidigt kdnnetecknas Goranssons skrivning av strdvan att lyfta fram en problematik, ta
fram det biarande och allméngiltiga, redovisa den inneboende spanningen i skeendet.

Nér Goransson redovisar sitt stoff 1 kronologisk ordning dr han minst av allt originell. Denna
metod dr den allmint forekommande 1 kyrkohistoriska avhandlingar. Att disponera sitt arbete
kronologiskt samtidigt som man har ambitionen att lyfta fram och redovisa en problematik
har sina svarigheter. Alla former av problematiseringar krdver nagon form av systematisk
behandling. Fragan hér dr hur Géransson 16ser detta problem.

Avhandlingarnas titlar och rubriker
Mairkligt nog forsoker han gora detta bland annat genom sina titlar och rubriker.

Jag har ndmligen funnit att innehéllet i Den synkretistiska striden blott indirekt svarar mot
avhandlingens titel. Ar man vilvillig kan man siga att boken fatt en alltfor vid titel, &r man
kritiskt instdlld att titeln inte motsvarar innehéllet. 1 Ortodoxi och synkretism ar det
underrubrikerna som ger intryck av ett mera generellt innehdll &n vad framstéillningen
motsvarar. ! Inte heller Den europeiska konfessionspolitikens upplosning har en huvudtitel
som motsvarar sakinnehallet. I stéllet har Goransson genom sin huvudtitel valt att ytterligare
betona sin av mig kritiserade tolkning av skeendet. Aven kapitelrubrikerna ir tolkande. De
ger intryck av en utvecklingsgéng som leder fram till det religiosa motivets upplosning. Men
detta kan blott hdvdas om hénsyn tas till Goranssons inramande utsagor om
konfessionspolitikens upplosning. Goranssons egen sakredovisning vittnar tvdrtom, som vi
sett, om kontinuitet.

Slutsatsen av detta kan blott bli en; Goransson forsoker genom sina titlar och rubriker hoja
sina undersokningar till ett mera allméngiltigt plan. Som jag ser det har han dérigenom gjort
det svérare att komma at vad han de facto visat. Han har bildlikt talat lagt en sldja dver sina
forskningsresultat.

Inledningar och forord

Aven inledningarna och fororden #r mirkliga. Redan i forordet till Ortodoxi och synkretism
redovisar Goransson allmént vad han i sin avhandling kommer fram till.> Sa ocksa i De
svenska studieresorna.?

I Goransson 1950, s 59, 99, 133, 221, 244
2 Goransson 1950, s IX f

3 Goransson 1951, s VI
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Sammanfattningen 1 Folkrepresentation och kyrka ér mer av nyansats dn resumé. Har gors
ytterligare ett forsok att fa ett grepp om den problematiska representationsfrdgan och forklara
utvecklingen. Samtidigt framstills de i undersdkningen aktualiserade stdndpunkterna mera
systematiskt.

Genomgdende anvinder Goransson sina inledningar liksom sina forord till att sétta in ldsaren
1 det historiska sammanhanget. Samtidigt anvdnder han gérna inledningarna till att redovisa
overgripande tolkningar. Originellt nog kan han t o m lata fororden vara platsen dir han
redovisar vad han sedan 1 sin undersokning kommer fram till.

Problemkretsar

Liksom s& manga andra kyrkohistoriker bringar Goransson ordning i sitt stoff genom att,
under hédnsynstagande till var han befinner sig i1 sin framstéllning, vdlja ut och behandla
bestdmda problemkretsar. Problemkretsarna bestimmer sedan urvalet av kéllmaterial.

Vid behandlingen av en problemkrets, d v s ett avgrinsat avsnitt i framstédllningen, tar
Goransson ofta fram bakgrundsmaterial som springer den kronologiska ramen.
Huvudframstéllningen i problemkretsen ansluter sig dock till Goranssons kronologiska
disposition. !

Problemkretsarna bildar tillsammanstaget en brokig mosaik av avsnitt som liggs fram utan
uttryckliga kopplingar, sammanbindningar eller ssmmanfattande summeringar.

Denna metod att bygga huvudframstillningen pd kronologiskt ordnade fristdende avsnitt
(problemkretsar) som frdn olika héll belyser avhandlingens tema har bestimda fordelar.
Goransson kan léttare dn i en systematiserad framstéllning ta till vara den betydelse det har att
en hindelse eller ett skeende utspelar sig vid en bestimd tidpunkt och under bestdmda yttre
och inre forhdllanden. Han kan vidare, nér problemkretsarna ér tydligt relaterade till varandra,
astadkomma att ldsarna ges inblick i badde orsakerna till utvecklingen liksom utvecklingens
gang. | Ortodoxi och synkretism, dar bakom avhandlingens titel doljer sig en bred redovisning
av de teologiska och kyrkopolitiska utvecklingen i1 Sverige 1647-1660, kommer dock
framstéllningen att sakna tydligt centrum.

Goransson har som bekant speciell uppmirksamhet riktad mot en religidos problematik.
Religiosa motiv konfronteras regelmédssigt med andra motiv i Goranssons problemkretsar.
Med Goranssons arbetsmetod ges mdjlighet dels att se vad det religiosa motivet star for, dels
kan man ofta realistiskt bedoma dess inverkan. 2

Teologiska analyser

For att fordjupa framstillningen kopplar Goransson till sina problemkretsar en rad mer eller
mindre fristdende teologiska analyser. De religidsa motivens innebord och betydelse framstér
dédrigenom klarare.

I Se exempelvis Goransson 1950, s 213-221, 221-243

2Goranssons uppsatser fran 1947-1949 och uppsatsen om Comenius fran 1957/1958 ar annorlunda uppbyggda. De olika
problemkretsarna framtréder dér inte lika tydligt. Framstéllningen ar i uppsatserna formellt vavd i ett enda stycke. |
kronologisk ordning redovisas ett material som néra ansluter sig till och belyser uppsatsens tema.
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Bedomning av Goranssons metod

Goranssons metod att arbeta utifrdn kronologiskt ordnade problemkretsar méaste ségas vara
effektiv. Den synes mig speciellt lampad for undersokningar liknande Gdranssons. Metoden
ger fordjupad inblick 1 hindelseforlopp samt mdjlighet att, pd sitt som Goransson avser,
tydliggéra de religidsa motivens inverkan. Att han till dessa problemkretsar kopplar
teologiska analyser, fordjupar framstéllningen.

Behovet av systematiseringar och generaliseringar kvarstar dock. Goranssons forsok att klara
detta via titlar, rubriker, inledningar och forord maéste betecknas som otillfredsstillande.
Goranssons sitt att arbeta demonstrerar, menar jag, problemet med att forena en kronologisk
disposition med ambitionen att systematiskt och klart redovisa sina forskningsresultat.

Nér sedan sakredovisning och tolkning stér i ett spanningsforhéllande till varandra blir det
hela extra problematiskt.

1.4 Termerna

Anvéndningen av termer

Vid nérmare eftertanke inser man hur kénslig all form av termanvindning &r. Termer kan &
ena sidan inte undvikas. De ir ett ovérderligt hjdlpmedel i alla former av ménsklig
kommunikation, sa &ven i vetenskapliga historiska framstéllningar. Samtidigt brukar
termanvindningen hos en forfattare ha atskilligt att avsldja om en framstdllnings tendens och
l6dighet. Sven Goranssons termanvandning ger anledning till atskilliga reflexioner.

Termerna i Géranssons 1600-talsproduktion

En ndrmare genomgéng av Goranssons terminologi i hans vetenskapliga verk visar att bruket
av teologiska termer flodar 1 doktorsavhandlingen Ortodoxi och synkretism, medan de
forekommer mera sparsamt i hans 6vriga bocker. Man kan fraga sig varfor det forhéller sig pa
detta sétt. Orsaken dr dels att doktorsavhandlingen mer dn dvriga verk behandlar direkt
teologiska fragor. Vidare skall doktorsavhandlingen Ortodoxi och synkretism ses samman med
hela Goranssons sextonhundratalsproduktion. Den utgor 1 sjdlva verket den teologiska
grunden for allt dvrigt som Gdoransson skriver om sextonhundratalet. Den synkretistiska
striden i Sverige 1660-1664 ir en fristdende fortséttning pa avhandlingen. De svenska
studieresorna och den religiosa kontrollen utgor en utvidgning av ett tema som ber0rs 1
avhandlingen. Detsamma kan sédgas om Den europeiska konfessionspolitikens upplosning.
Den teologiska grunden laggs 1 Ortodoxi och synkretism, vilket gor det nddvindigt med en
mera komplett uppsittning termer dér.

De teologiska termerna i Ortodoxi och synkretism dr ofta oOversatt Overtagna fran de latinska
texter GOransson arbetat med. I andra fall dr terminologin den géingse men ofta modellerad
mer eller mindre fritt av Goransson sjilv for att bli brukbar.
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Termerna kan direkt eller indirekt kopplas till inflytelser fran tysk teologi och indelas i tva
grupper. I den ena gruppen finns de termer som kan kopplas till melanchthontraditionens
Helmstedt. I den andra, sédana som har anknytning till hogortodoxiens Wittenberg. Termerna
tjdnar till att i kort form karakterisera det teologiska tdnkandet pé respektive sida. De blir med
andra ord laddade med ett mera 6vergripande teologiskt innehall.

I regel ér termerna odefinierade. Genom att studera sammanhang och gora jamforelser, skapas
klarhet i den aktuella inneborden. !

Sammanfattningsvis kan om GoOranssons termer i hans sextonhundratalsproduktion sigas att
han anvander dessa for att kunna hénfora svensk teologi till motsvarande tysk, men samtidigt
for att redovisa ett specifikt tankeinnehéll. Genom sina teologiska termer komprimerar,
alternativt karikerar, Goransson den problematik han vill lyfta fram och behandla samtidigt
som han tydliggor den. Faran med ett sadant forfaringssétt 4r uppenbar. Men med ett sa rikt
kdllmaterial som Goransson forfogar 6ver och pa grund av Goransson insikter i 1600-talets
teologi dr metoden for Goranssons del effektiv. Den hjdlper till att halla samman det stora
materialet och gora det brukbart ndr Goransson skall viga samman de teologiska faktorerna
med annat som péverkat samhaéllsutvecklingen.

Termerna i Folkrepresentation och kyrka

Termerna i Goranssons sista vetenskapliga verk, samtidigt hans enda som behandlar en 1800-
talsproblematik, Folkrepresentation och kyrka, ar egenartade och kraver en speciell mera
utforlig analys. Genom denna analys underlittas en bedomning av dels Folkrepresentation
och kyrka, dels ocksa av GOranssons sétt att anvinda termer.

Fem termer och dess avledningar spelar en central roll for framstéllningen i1 Folkrepresen-
tation och kyrka. Dessa ar rationalism, romantik, konfessionalism, bekdnnelsetrohet och
liberalism. Termerna anvinds egenartat nog oftast for att beteckna en sammanhallen grupp
ménniskor med en gemensam héllning. Vilken denna hallning ar klargors dels i en kort

I Goransson kritiseras av Hans Cnattingius i dennes recension av avhandlingen i KA 1950. Cnattingius omdome ér att
Goranssons terminologi i en del fall 4r oldmplig i andra oklar.

Ett urval termer ur Ortodoxi och synkretism fortecknas nedan. En komplett redovisning av
Goranssons termer och ett forsok att tolka deras betydelse 1 Goranssons vetenskapliga verk
har gjorts av forfattaren och finns ocksa tillgénglig hos forfattaren.

Den melanchthonska synergismen, den melanchthonska traditionalismen, den melanchthonska spiritualiserade synen,
melanchthonskt psykologiska drag alternativt spiritualiserande drag, den melanchthonska antropologin, melanchthonska
Christus-totusaspekten, den konservativa melanchthonismen, den ortodoxa melanchthonismen. Metafysisk syn, den
skolastiska substansmetafysiken, den skolastiska metafysiken, visensmetafysiken, aristotelisk substansmetafysik, aristotelisk
substanslédra. Generell ubikvitet, massiv ubikvitetsléra, filosofisk ubikvitetsldra, substantiell ubikvitetsldra. Energetiskt
betraktelsesitt, energetisk gemensambhet, unio naturarum i den hypostaserade logos, hypotetiska ubikviteten, praesentia totius
Christi, Christus-totus, unio hypostatica. Religios, etisk och etisk religids, etiskt energetiskt. Internationell konfessionalism,
nationalkyrklighet, territorialkyrklighet.



beskrivande text i samband med att termen forekommer men ocksé pafallande ofta av andra
betydelseladdade termer. !

Dessutom kombinerar han vid behov de fem termerna eller ger dem specificerande tilldgg sé
att nya besléktade termer uppstar. Darigenom ges Goransson mojlighet att i kort form
beskriva diverse dvergdngsformer mellan olika grupperingar.

Tilldt mig nu 1 referatets form demonstrera Goranssons anvindning av de fem termerna, deras
avledningar och féorekommande kombinerade termer. Pé ett forbluffande kortfattat sétt formér
han, som vi kommer att mirka, sammanfatta hela askadningar, liksom varianter pa dessa 1
ndgra korta meningar.

Rationalism

I Nedan ett antal av dessa andra betydelseladdade termer.

Statskyrklighet

Med statskyrklighet avser Goransson ett synsétt ddr man menar att kyrkan skall styras direkt av statsmakten. (G6ransson
1959, s 43, 75, 82, 84) Statskyrkligheten stéller Géransson mot tanken pé en kyrkans korporationsritt. (Géransson 1959, s
82) eller mot kravet pa en speciell representation vid en eventuell representationsfordndring. (Goranssons 1959, s 43)
Konfessionalismen stélls likasa i motsatsstéllning till de rationalistiska statskyrkliga strémningarna. (Géransson 1959, s 47)
En o6vergangsform mellan statskyrklighet och konfessionalism betecknas den konfessionella statskyrkligheten.(Géransson
1959, s 27)

Statsreligios

For rationalismen och romantiken var det sjilvklart att staten behdvde religionen. Med Goranssons terminologi hade man en
statsreligios syn. (Goranssons 1959, s 26,34) Rationalismens och romantikens statsreligidsa syn utgick fran religionen som en
mansklighetens religion och man hade en progressiv teologisk syn pa individuell tros- och forskningsfrihet. (Géransson 1959,
$ 26,57) Utifran det statsreligiosa argumentet ansdg man att préasterna inte kunde bli orepresenterade éven efter en eventuell
representationsreform. Présterna skulle tillgodose det obildade folkets intressen, biskoparna vara en motvikt mot religidsa
och kulturella faror. (Géransson 1959, s 34)

Aven liberalerna hade enligt Géransson en statsreligids syn, besliktad med rationalismen, romantiken. (Géransson 1959, s
47) De delade romantikens spiritualiserande tanke pa en religios och social evolution av individ och samhélle mot
ménsklighetens idealtillstdnd och personlighetens frigorelse fran yttre auktoriteter. Dock hade man inte romantikens
aristokratiska socialt-konservativa samhéllssyn.(Goransson 1959, s 53 f) Liberalernas statsreligiésa syn byggde pa att
préstestdndet var barare av upplyst religion. (Goransson 1959, s 55) De kritiserade pristestandet utifran statsreligiosa
argument, till skillnad fran de bekdnnelsetrogna som anforde konfessionellt-kyrkliga synpunkter. (Goransson 1959, s 42)

Civistisk
Begreppet civistisk anvidnds genomgéende i betydelsen "for staten nyttig", "samhéllsnyttig". (Goéransson 1959, s 6, 8, 11f)

Socialetisk

Det &r med Goranssons terminologi en socialetisk synpunkt att staten och kyrkan har en gemensam dndamélsbestimdhet
(Goransson 1959, s 87) och att sdvil samhélle som prést hade den socialetiska uppgiften att verka for ménsklighetens
tilltagande foradling genom upplysning. (Goéransson 1959, s 9) Det &r vidare en socialetisk tolkning av RF paragraf 16 att
sambhdéllet har rétt att forsvara sig mot en religionsfrihet som stred mot samhallets bésta. (Goransson 1959, s 60)

Pa ett eller annat sitt betecknar alltid begreppet socialetisk ndgot som avses beframja samhéllets bésta, dvs samhillets moral,
bildning, upplysning, fortbildning, eller uppfostran. (Goéransson 1959, s 9, 7, 13, 15, 31, 86)

Supranatural

Begreppet supranatural anvander Goéransson inledningsvis for att karakterisera statens religiosa uppgift under 1600-talet.
Denna uppgift var "supranatural” i betydelsen att i en dualistisk tillvaro biarga medborgarna for evigheten. (Goransson 1959, s
5)

I 6vrigt ar supranaturalismen en teologisk riktning aktuell under Géranssons undersdkningsperiod 1809-1847. Den
modjliggjorde forbindelsen religion och filosofi, prasterskap och kultur, stat och kyrka. (Géransson 1959, s 18, 47)

Mot supranaturalismen stéller Goransson Schleiermacher och den tyska konfessionella teologin. (Goransson 1959, s 18)
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Rationalismen, alternativt den religionsfilosofiska kristendomssynen, foretrdader skriver
Goransson en "statsreligiés" ! syn med en "progressiv" religionsuppfattning.? Religionen
forutsitts utvecklas i takt med bildningens utveckling och minniskosliktets fortskridande
forbattring. 3 Den foretrdder individuell tros- och forskningsfrihet liksom yttrandefrihet 4 samt
forbjuder asiktsfortryck.’ Rationalismen foresprakar religionsfrihet dock begréinsat av den
socialetiska faktorn. ¢

Den sanna kyrkan forutsattes av rationalismen vara osynlig. 7 Den yttre kyrkan betraktades
som en "individernas stiftelse".® Genom att religionen antogs vara “progressiv”, och forutsatte
individuell tros- och forskningsfrihet, framstar den som en méansklighetens religion.’

Rationalismen forsvarade pristestandets representationsritt utifran idealet harmoni kyrka-stat
och utifrdn en “supranatural” sammanjamkning av religion och filosofi.!? Prastestdndet
betraktades av rationalismen som det ldrda standet.!! Présterna hade sin plats i representa-
tionen som bildningens representanter. 2 Deras plats motiverades av pedagogiska och
socialetiska skal. 13

Det framgér av framstéllningen att Goransson med rationalism avser dels de teologer som pa
1790-talet stod under inflytande av Kants religionsfilosofi, dels liberaler, influerade av vad
Goransson betecknar som en rationalistisk religionsuppfattning. Forbindelseledet mellan de
bada var en progressiv religionssyn. 4

Goransson malar med andra ord upp en rorelse som pa religios och filosofisk grund
relativiserar den yttre kyrkoorganisationen for att i stéllet forstd kyrkan som en andlig storhet
med syfte att genomsyra stat och samhélle med levande tro. Denna tro utvecklas mot allt
storre fullkomning allt eftersom ménniskosléktet fortlopande forbéattras. Den enskilde

I Goransson 1959, s 26

2 Goéransson 1959, s 9, s 26, 59
3 Goransson 1959, s 23

4 Goransson 1959, s 56

5 Goransson 1959, s 59

6 Géransson 1959, s 56

7 Goransson 1959, s 27

8 Goransson 1959, s 12, 27
9Goransson 1959, s 59 et passim
10Ggransson 1959, s 47

! Géransson 1959, s 23

12 Goransson 1959, s 23, s 53
3Go6ransson 1959, s 9, s 60

14 Goransson 1959, s 9
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individen forutsatts fritt fa utveckla sin tro. Hon far med andra ord ténka och tycka fritt.
Friheten begrinsas dock av vad som gagnar samhéllets bésta. Denna rorelse vill se harmoni i
forhallandet kyrka — stat och bibehéllen representation for prastestandet. Pristerna
representerar samhéllets 1drdom och behdvs som bildningens representanter. For samhéllets
bésta behovs de.

Denna rorelse parallelliseras pa ett mérkligt sdtt av Goransson med romantiken. I ldnga
stycken tecknar han romantiken pa exakt samma sétt som rationalismen. Rationalismen blir
en spegelbild av romantiken och vice versa.

Romantik

Romantiken foretrddde saledes en progressiv religionssyn, forbjod asiktsfortryck, forfaktade
individuell tros-, yttrande- och forskningsfrihet, begrinsad av vad som gagnade samhéllet..
Romantiken framstillde prasterna som det bildade standet, som samhéllet inte kunde undvara.
Romantiken sag kristendomen som en minsklighetens religion och forutsatte att den sanna
kyrkan var osynlig.

Romantikens kyrkosyn utvecklar emellertid Goransson pa ett ndgot annorlunda sétt, liksom
dven synen pa personligheten. Men forbindelsen mellan de bada, rationalismen och
romantiken, dr dock uppenbar.

Det rader enligt romantiken en form av identifikation mellan kyrka och samhille. ! Kyrkan
och staten 4r relaterade till varandra som kroppen till sjilen. 2 Som en f6ljd av detta
representerar préstestandet den andliga livsfunktionen i folket 3 och religionen ses som folkets
religiésa nationalanda. # Det vanliga présterskapets asikter bor foljdriktigt harmoniera med
den folkligt levande religiositeten. 3

Romantiken betonar personlighetens betydelse. Présterna blir folkets representanter. ¢ Staten
ses som en moralisk person, i vilken ingick andra moraliska personer, vilka tillsammans
utgjorde den allménna viljan. 7 Tanken pa en religios och social evolution av individ och
samhélle mot ett ménsklighetens idealtillstdnd och personlighetens frigdrelse fran yttre
auktoriteter foresvdvade romantikerna. 3

Konfessionalism

I Goransson 1959, s 18
2 Géransson 1959, s 51
3 Goransson 1959, s 43
4 Goransson 1959, s 58 f
5 Goransson 1959, s 17
6 Goransson 1959, s 24
7 Goransson 1959, s 33

8 Goransson 1959, s 53
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Mot romantik - rationalism stiller Goransson konfessionalismen. Med konfessionalism avser
Goransson den specifika artonhundratalskonfessionalismen ! som véxte fram fran omkring
1835.2 Denna konfessionalism framtradde i bjart kontrast till det romantiskt rationalistiska
synsattet. Artonhundratalskonfessionalismen var bestimd av synen att kyrka och stat inte
sammanfoll 3 samt av kritik mot statskyrkosystemet. 4 Den inforde siledes ett nytt
kyrkobegrepp, dock utan trestdndsléra.

Konfessionalismen springde den romantiska syntesen mellan religion och filosofi.

Till skillnad fran de romatiska och rationalistiska kretsarnas osynliga kyrka betonade
konfessionalismen den synliga kyrkan. Varje kyrkosamfund ger till kénna, hivdade man, att
den utgor en sann, levande bild av den osynliga kyrkan genom att den utger symboler.
Bekénnelsen ses som kyrkogrundande. ©

Pristerna blev e¢j som for romantikerna ett lart stand utan larostandet.”

Goransson lyfter fram den “pietistiskt konfessionella synen”, dvs. den teologi som var
paverkad av den konfessionellt pietistiska tyska teologin. ® I dessa kretsar betonades att det
for kyrkan konstitutiva var det religidsa fromhetslivet hos individen, forsamlingen och folket
jamte bekannelsetroheten °. Man agerade for en skarpare atskillnad mellan kyrka - stat 10 samt
forféaktade att kyrkan i en egen synod skulle uttala sig om ldra och liturgi. '!

Goransson redovisar ett antal dvergdngsformer, exempelvis “den nationalromantiskt
influerade konfessionalismen”. 12

Goransson kan ocksé tala om ”den konfessionella statskyrkligheten”. Det som kidnnetecknade
denna var kyrkosynen. Den sanna kyrkan sags inte ldngre som osynlig utan som synlig. 13

I Goransson 1959, s 23
2 Géransson 1959, s 28
3 Goransson 1959, s 26
4 Goransson 1959, s 52
5 Goransson 1959, s 73
6 Goransson 1959, s 27
7 Goransson 1959, s 23
8 Goransson 1959, s 29
9 Goransson 1959, s 29
10 Goransson 1959, s 64
11 Goransson 1959, s 75
12 Géransson 1959, s 24. Wieselgrens héllning preciseras ytterligare i Géransson 1967d

13 Goransson 1959 s 27



Det som utmérkte ”de moderata konfessionella kyrkoménnen” var att de tvekade folja den
bekénnelsetrogna linjen som forordade skilsméssa mellan kyrka och stat. !

Bekannelsetrohet

Begreppet bekdnnelsetrogen anvénds parallellt med begreppet konfessionell. De
bekénnelsetrogna bedomde kyrkan utifran konfessionellt - kyrkliga synpunkter. 2 De
forordade skilsmédssa mellan kyrka och stat 3 och arbetade for en sjélvstédndig synodal
kyrkoforfattning. 4

Goransson talar om att man frén bekédnnelsetroget nationalromantiskt hall intog en
formedlande hallning i representationsfragan > samt att de mera folkkyrkligt bekdnnelsetrogna
visade storre forstaelse for episkopalismen och for att sambandet mellan kyrka och stat skulle
bevaras. ©

Liberalism

Liberalerna hade ett spiritualistiskt kyrkobegrepp. Den bibliska kyrkan var enligt liberalerna
en andlig storhet. Denna den sanna osynliga kyrkan skyddades av alla stand. 7 Liberalerna
hévdade individernas autonomi. For den politiska liberalismen fick detta till foljd att man
ansag att andliga foreteelser inte skulle verka genom politiska medel. Den religiosa
liberalismen kravde den enskildes frihet fran forpliktande dogmer och uppenbarade léror som
begridnsade individens frihet och sanningssokande.

Liberalismen trodde pé religids och social evolution bland individerna och 1 samhéllet. Malet
var ett ménsklighetens idealtillstdnd och frigorelse fran yttre auktoriteter. Man hivdade
religionsfrihet.

Rétten att omgestalta kyrkans yttre former tillhorde enligt liberalerna staten. Man holl siledes
fast vid statskyrkligheten. Dessutom ansadg man att religionen hade en socialetisk betydelse i
samhéllet.?

Koppling av begrepp

Termerna hos Goransson har den funktionen att de syftar till att komprimera framstéllningen
och dirigenom gora det mojligt att smidigt och kortfattat referera inte bara yttre hdndelser
utan ocksd de bakom liggande idéerna och sammanhangen. Denna teknik tar sig extrema

I Goransson 1959, s 49, 64
2 Goransson 1959, s 42

3 Goransson 1959, s 64 f

4 Goransson 1959, s 65

5 Goransson 1959, s 42

6 Goransson 1959, s 81

7 Goéransson 1959, s 30

8 Goransson 1959, s 53
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uttryck nar Goransson odversatt kopplar samman flera begrepp. Hér ett antal exempel pa
kopplingar med minst tre innehéllsligt laddade begrepp.

Allménreligios, religionsfilosofisk och socialetisk syn. !

Civistisk, rationalistisk och socialetisk motivering.?

Kyrkans religiosa, kulturella och socialetiska verksamhet. 3

Rationalismens och romantikens allmdnmaénskliga spiritualiserade kyrkobegrepp.
Rationalismens och romantikens progressiva religionssyn. >

Rationalismens och romantikens pedagogiska och socialetiska syn.®
Rationalismens och romantikens statsreligiosa syn. ’

Termernas funktion i Folkrepresentation och kyrka

Goransson bygger, som framgatt, sin framstéillning 1 Folkrepresentation och kyrka pa ett antal
termer som han dvertagit men som han sjélv laddat med innebdrd, dock utan att definiera
dem. Han stéller allt efter behov under framstéllningens géng sina termer, som oftast star for
grupper av ménniskor med en speciell instdllning, mot varandra eller kombinerar dem med
varandra. Genom detta forfaringssétt kan Goransson smidigt och i kort form redovisa mera
principiella motsatsforhallanden och central problematik, ndgot som annars kan vara en
omstdndig och svarbemaéstrad procedur nidr man som Goransson valt att fora framstillningen
framat 1 kronologisk ordning. Problematiken framtrader tydligare och pé ett mindre
omstindigt sétt &n om han huvudsakligen baserat sin framstéllning pé referat och
sammanfattning av debatt och dérefter tolkat. Framfor allt ges mojlighet att komprimera
skrivningen. Mycket kan uttryckas i {4 ord.

Faran med Goranssons forfaringssitt ar uppenbar. Och da menar jag inte att Goransson med
sin egenartade termanvindning blir svérldst. Man kan, och det dr viktigare, befara att
Goransson tagit en genvig dér det som vinns i koncentration och enhetlighet forloras i
allsidighet, nyans och séker kunskap. Metoder liknande Goranssons anvinds girna nér
tillrackligt underlag saknas och dir man péstar sig veta, men inte bemddat sig om att
verkligen ta reda pa hur det verkligen ér.

Det visar sig ocksé vara precis sa det ligger till i Goranssons fall. Géransson har just en
tendens att generalisera utifrdn enstaka exempel och otillrdckligt underlag.

Studerar man kéllhdnvisningarna till de ovan refererade fem termerna, till deras avledningar
och till de kombinerade termerna uppticker man en tydlig diskrepans. Géransson drar

I Goransson 1959, s 23
2 Goransson 1959, s 12
3 Goransson 1959, s 94
4 Goransson 1959, s 18
5 Goransson 1959, s 56
6 Goransson 1959, s 60

7 Goransson 1959, s 26
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generellt sett storre véxlar pa kéllornas vittnesbord dn dessa ger anledning till. Han har en
tendens att pé intuitiv grund skapa rorelser av enskilda personers yttranden.

Anvéndningen av begreppet “den nationalromantiskt influerade konfessionalismen” har for
mig blivit det mest belysande exemplet. Nar Géransson anvinder detta begrepp hinvisar han
regelmissigt i not enbart till vad en enskild person, ndmligen vad Peter Wieselgren skrivit.
Peter Wieselgren blir saledes harddraget den nationalromantiskt influerade konfessionalismen
personifierad.

Granskar man Goranssons bakgrundsmaterial méarker man ocksa att detta langt ifran ar
komplett. Skillnaden &r drastisk nidr man jamf{6r underlaget till Folkrepresentation och kyrka
med bakgrundsmaterialet till Goranssons sextonhundratalsproduktion.! En véasentlig del av
underbyggnaden saknas med andra ord i Folkrepresentation och kyrka. Goransson tar dirmed
en otillaten genvig i detta sitt forsok att ndrma sig en 1800-talsproblematik.

1.5 Inriktning, metod och grundsyn

Jag anser att en kyrkohistorikers inriktning, metod och grundsyn finns tydligast belagda i
hans/hennes verk. Atminstone giller detta nir kyrkohistorikerns produktion, som fallet ir med
Sven Goranssons 1600-talsarbeten, dr omfattande, enhetlig och tillkommen 1 ett sammanhang.
Nér Goransson dessutom inte styr sin framstillning utifrdn en teoretisk mall som han stillt
upp och redovisat, blir det t o m nddvéndigt att studera verken for att fa grepp om metoden.

Dérav redovisar jag hir avsnittet inriktning, metod och grundsyn, ett avsnitt som 1 realiteten
huvudsakligen sammanfattar vad som framkommit tidigare. Jag stoder dessutom min
framstéllning pa en uppsats som Goransson skrev 1957, Kyrkohistorieskrivningens grdnser.
Denna skrevs ndr Goransson fortfarande arbetade med sin kyrkohistoriska forskning.
Uppsatsen redovisar i en historisk exposé hur Goransson sdg pa sitt &mne, kyrkohistoria.

Som jag pdvisat skiljer sig Folkrepresentation och kyrka frén GoOranssons Ovriga
kyrkohistoriska produktion. Det dr s4 mycket som dr annorlunda att jag utesluter denna bok i
denna sammanfattning.

De teologiska motiven intar centralplatsen i Sven Goranssons kyrkohistorieskrivning. Detta
blir inte minst tydligt i doktorsavhandlingen, Ortodoxi och synkretism. Men denna centralplats
intar dessa motiv blott under den bestimda forutsittningen att de ses i sitt historiska
sammanhang. Goranssons analys av exempelvis teologers verk eller hans karakteristik av en
bestdimd teologi syftar till tydliggdra det teologiska tdnkande som var aktuellt i, eller hade
betydelse for, det skeende som Goransson for tillfillet behandlar. Teologi, isolerad fran sitt
sammanhang, befattar sig Goransson inte med.

I Kall- och litteraturférteckning saknas i Folkrepresentation och kyrka. En sammanstillning av G6ranssons
kallmaterial finns hos forfattaren.
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Goranssons arbetssitt kan 1 1 korthet beskrivas pa foljande sétt. Forord och inledningar kan vi
darvid ldmna ddrhén: dessa dr skrivna for sig och saknar oftast direkt samband med
sakredovisningen. Nar Goransson vél dr mogen for att skriva gir han utan omsvep rakt in i
den direkta problematik han avser att behandla. Négra for hans aktuella tema belysande
forskningssammanfattningar tar han sig inte tid med att redovisa. Istéllet utgdr han frdn den
problemkrets han funnit relevant, viljer utifrdn denna ut sitt kéllmaterial och behandlar
dérefter sitt @mne. Den ena problemkretsen fogas sedan till den andra, allt i kronologisk
ordning. I en saddan problemkrets dr det i regel Goranssons huvudangeldgenhet att analysera
den religidsa problematiken. Men denna ges perspektiv och sammanhang genom att relateras
till andra relevanta faktorer.

Av detta foljer att Goranssons behandling av de religiosa motiven minst av allt liknar
framstéllningen 1 en konfessionellt fargad kyrkohistorieskrivning dér de religidsa motiven ofta
tillats styra framstallningen. !

Négot om detta berér Goransson i Kyrkohistorieskrivningens grdnser. Hir markerar han, i
anslutning till Ebeling, att det inte gar att gora ndgon principiell boskillnad mellan
kyrkohistoria, systematik och exegetik. Alla roér de sig inom historien. Inte heller liter sig
kyrkohistorien avsondras fran profanhistorien.?

De religiosa motiven tillats visserligen inte att styra framstéllningen. Det kan man varken
beldgga i Goranssons vetenskapliga verk eller i Kyrkohistorieskrivningens gréinser. Dock
utgdr Goransson fran att dessa dger betydelse. Han skriver i den sistnimnda boken att
behandlingen av de religiosa motiven bor ske utifrdn den bestdimda grundsynen att det
existerar en europeisk kultursfdr och att denna under historien genomgétt och fortfarande
genomgar en fortlopande fordndring i kamp och samspel med de religiosa faktorerna. En
teologisk forstdelse maste dirfor enligt Goransson ingd som ett element i tolkningen av det
historiska skeendet. 3

Generaliserande kan man sédga att Goranssons kyrkohistorieskrivning ar idéhistoriskt anlagd, 1
den meningen att religiésa forestdllningar intar en central plats, men dir de religidsa
forestdllningarna alltid ses samman med den aktuella inrikespolitiska respektive
utrikespolitiska verkligheten.

Sven Goransson baserade som redan nidmnts sina undersokningar pa ett brett och synnerligen
omfattande samtida killmaterial. Han utnyttjade otryckta brev, handlingar, skrivelser,
protokoll m m. Han analyserade tryckta teser, disputationer och orationer och annat samtida
tryck. Nagon killkritisk fingranskning tycks Goransson inte ha sysslat med dven om han

! Angdende Goranssons avstandstagande fran konfessionellt fargad kyrkohistorieskrivning se Goransson 1964, s
51,12, 17, Goransson 1972 b, s 24, 46.

2 Goransson 1957, s 14 £, 20. Se dven Goransson 1964, s 20, Géransson 1972 b, s 25, Goransson 1972 a, s 68,
Goransson 1972 b, s 24 f.

3 Goransson 1957, s 20



givetvis knyter an till och tillimpar historisk kritisk metod. ! Jag forutsétter att Géransson i
huvudsak bedomde de enskilda kéllorna utifrdn att han behirskade forskningsldget samt dgde
ingdende kdnnedom om det samtida kdllmaterialet. Goranssons prestation bestod 1 att han
formadde halla samman ett stort material, inte minst ett omfattande kéallmaterial, och
dirigenom gick 1 land med att behandla svédrfangade problemkretsar déir svensk och
kontinental problematik var integrerad.

Sina sympatier for den ena eller den andra teologiska riktningen redovisar Goransson aldrig
Oppet. Som historiker vet sig Goransson vara bunden av sina kédllor. Han menar sig vara
observator, inte aktor. Han faststdller fakta, men avger inte omdome om deras vérde. 2
Samtidigt 4r han medveten om att en historiker inte reder sig utan en historiesyn eller utan
grundldggande forestéllningar som paverkar skrivningen.? En ndrmare granskning av
Goransson med detta 1 dtanke visar att han i sina forskningsarbeten, och da sarskilt i Ortodoxi
och synkretism och 1 Den synkretistiska striden i Sverige, varderingsméssigt tydligt knyter an
till den lutherdom som stod i melanchthontraditionens sammanhang. Gdéransson tydliggor
exempelvis sddant som visar ldsaren att den av Wittenberg paverkade hogortodoxin byggde pa
en teologiskt sluten konstruktion som inte pekade framéit. Det gjorde diremot den av
Melanchton paverkade luthertolkning som tog sig uttryck i helmstedtteologin och dess
avldggare.

Utifrén detta och med kdnnedom om Goéranssons hela produktion kan man séga att Sven
Goransson skrev kyrkohistoria utifran en kristet humanistisk idéhistorisk grundsyn. 4

1.6 Idealism och empiri i Géranssons kyrkohistorieskrivning fram till 1959

Inledning

Svensk historieforskning dominerades fram till mitten av 1960-talet av tva tydligt dtskilda
skolor. Den ena skolan var framst inspirerad av Harald Hjérne, den andra av broderna
Weibull. Fran 1960-talet och framét har influenser utifran liksom nya forskningsfalt, dar
massdatainsamling forutsittes, dndrat frontlinjerna. Framfor allt har historikerna borjat
anvénda teorier och metoder himtade fran samhéllsvetenskaperna. Forskare har bland annat
utifrdn en marxistisk tradition sokt efter nya perspektiv och nya teoretiska utgdngspunkter.
Teorimedvetenheten har 6kat. > Nar Goransson skrev sina vetenskapliga verk dominerade
fortfarande skolbildningarna kring Hjiarne och broderna Weibull den svenska historiska
forskningen. Det har visat sig hanterligt och dessutom fruktbart att pa bestimda punkter prova
Goranssons vetenskapliga kyrkohistorieskrivning mot det som utmérkte ”weibullarnas”
historieskrivning respektive var kdnnetecknande for traditionen fran Hjdrne. Jag gor detta med
hjélp av karakteristiker, definitioner och termer som i huvudsak dr himtade frén

I Om Goéransson anknytning till den historisk kritiska metoden och hans beddmning av denna metod i sitt
historiska sammanhang, se Goransson 1957 passim.

2 Goransson 1957, s 22, 24, Goransson 1976 b, s 15.

3 Om Goranssons anknytning till den historisk kritiska metoden och hans bedémning av denna metod i sitt
historiska sammanhang, se Goransson 1957, passim.

4 Goransson 1957, s 10.

5 Se exempelvisTorstendahl 1988, s 74. Amark 1981. Bjork 1983



framstéllningar av Rolf Torstendahl. I dessa framstéillningar stir Torstendahl 1 den weibullska
traditionen med dess precisa begreppsbildning och klara definitioner. Denna klarhet har gjort
att skillnaderna de bada skolorna emellan blir 1 det ndrmaste dvertydlig. Detta har i sin tur
gjort inplaceringen av Goransson enklare. !

Weibullskolans empirism och Hjirnes idealism

Svensk historisk forskning fran Geijer och framat till och med borjan av 1960-talet
dominerades som antytts av tva forskningstraditioner. > Den ena har sitt ursprung i Geijer och
gér vidare till Harald Hjirne (1848-1922) och hans ldrjungar. Fram till och med 1918 var
denna riktning den helt dominerande i svensk historisk forskning.? Med ett internationellt
perspektiv kan man koppla Hjirne och flera av hans ldrjungar till den yngre generation tyska
historiker som gjorde ansprék pa att ga 1 Rankes fotspar. Till dessa horde bland annat Wilhelm
Dilthey och Friedrich Meinecke. 4 Bland svenska historiker som rédknas bland
hjarnelarjungarna finns de bada svenska kyrkohistorikerna Knut B Westman och Yngve
Brilioth. Bland 6vriga kan ndmnas Olof Palme, Bertil Boé&thius, Erland Hjédrne, Gottfrid
Carlsson, Yngve Lorents, Nils Herlitz, Hugo Valentin, Nils Ahnlund, Arthur Montgomery
samt Erik Naumann. ° Till en tidigare grupp hjérnelédrjungar hor bl a Verner Séderberg,
Gunnar Hazelius, KG Westman, Georg Wittrock, Eli Heckscher. ©

Den andra skolan, den weibullska, opponerade mot den vetenskapliga traditionen fran Hjarne.
Dess upphovsman var Lauritz Weibull tillsammans med sin bror Curt Weibull. Lauritz
Weibull utvecklade sin historiesyn i1 nira kontakt med den danske historikern Erik Arup.
Weibull anknét till fransk och dansk attiotalstradition och till de historiker som préglats av ett
naturvetenskapligt vetenskapsideal. 7

Weibulltraditionen kom sa smaningom att fa ett dominerande inflytande 6ver svensk historisk
forskning. Forutom broderna Weibull réknas till denna forskningstradition en rad svenska
historiker som Sture Bolin, Ingvar Andersson, Artur Attman, Sven A Nilsson, Gunnar T
Westin, Erik Lonnroth, Ake Holmberg, Birgitta Odén och Jérgen Weibull. ® I Jerker Roséns
del av Svensk historia 1962 och 1 Rolf Torstendahls metodlira Historia som vetenskap som
kom ut 1966 kulminerade enligt Birgitta Odén inflytandet fran Weibull. °

I Om Rolf Torstendahl som weibulldrjunge se Odén 1981, s 63
2 Schiick 1980, s 94 f. Torstendahl 1988, s 74

30dén 1975, s 245

4 Torstendahl 1978, s 135 f

5 Schiick 1980, s 100

6 Schiick 1980, s 99

7 Torstendahl 1988, s 72
8 Torstendahl 1988, s 73

9 Odén 1981, s 63
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Hiér skall det typiska for de bada skolorna redovisas och relateras till Goranssons principiella
syn pa kyrkohistorieskrivningen som denna framtrader i Kyrkohistorieskrivningens grdnser
frdn ar 1957. Dessutom dras utmérkande egenskaper i Goranssons forskningsarbeten in i
jamforelsen. Vid ndgra tillfillen hiinvisas 4ven till en uppsats av Goransson i KA 1959
Brilioth som kyrkohistoriker. Att just Kyrkohistorieskrivningens grdnser samt uppsatsen om
Brilioth valts, beror av att de ar skrivna under den tid Goransson fortfarande bedrev direkt
kyrkohistorisk forskning.

Definitioner pa empirism respektive idealism

Traditionen frén Geijer och Hjirne kan, anfor Torstendahl, bendmnas idealistisk i den
meningen att d&ven andra kunskapskéllor 4n empirin godtogs.! Weibullskolan var dédremot
empiristisk och positivistisk. Historisk vetenskap skulle enbart syssla med det som var
empiriskt iakttagbart och mgjligt att bevisa. I den vetenskapliga historieskrivningen horde
inga spekulativa produkter hemma. Historisk forskning fick inte utgd frén andra
kunskapskéllor &n dem som hdamtats fran empirin 2 och dess egentliga uppgift var att avgora
om pastaenden om det forflutna var sanna eller falska. 3

Denna avgrinsning forde med sig att man inom weibulltraditionen inte menade sig kunna
uppstélla generella satser av universell giltighet, "endast generaliseringar av begrdnsad
giltighet inom det forflutnas ram".* Med andra ord var det inte "hela sanningen" man var ute
efter, den betecknade man som metafysik, utan en del av den. >

Empirin var dven for hjirnetraditionen en nddvandig grundsten 1 historisk forskning, men
empirin maste, med ett uttryck fran Geijer som Torstendahl citerar, "stopas i aprioriska
begrepp" for att enhet och sammanhang skulle uppnas. ¢

Goranssons idealism

Goransson anknyter i detta avseende till Hjdrne. Han varnar for empirism om denna ndmligen
innebdr att forskaren har till ambition att endast klarldgga fakta. Med en sadan malséttning
tillsluter man sig 14tt for den paverkan pa historien som den andliga verkligheten har, menar
Goransson. 7 Empirin maste séttas in i ett ssmmanhang for att kyrkohistorieskrivningen skall
f4 liv. Med gillande hénvisar han till Baurs forskning. Nér denne utforskade de faktiska
kyrkohistoriska orsakssammanhangen utifrdn sin idealistiska utvecklingstanke, kom detta den
empiristiska forskningen till godo, betonar Goéransson. 8 Forskarens subjektiva inlevelse i de
krafter som dr verksamma 1 historien dr nddvéndig, anfor Goransson, men den "&dr bunden av

! Torstendahl 1964, s 1

2 Torstendahl 1978, s 40, 51
3 Torstendahl 1978, s 140
4 Torstendahl 1978, s 55

5 Torstendahl 1978, s 144 f
6 Torstendahl 1964, s 55

7 Goéransson 1957, s 18

8 Goransson 1957, s 10
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den kontrollerbara verklighet, som kéllorna utgor".! Intuition och historisk kéllkritik star "i en
standig dialektisk process". 2

Weibullskolans positivism
Torstendahl ger det mangtydiga begreppet positivism en precis betydelse. Han skriver:

En trang innebdrd 1 begreppet ér att vetenskap innebér induktivt kunskapssamlande, som
bor leda fran enskilda iakttagelser till allmédnnare satser (generaliseringar).

Vidare hor till en positivistisk hallning, menar Torstendahl, att man utgar frén att det inte
foreligger nagra principiella skillnader mellan att inhdmta kunskaper inom humanistiska
vetenskaper och inom de naturvetenskapliga. Bevisning och argumentering maste folja
samma regler i bada. 3

Vanligt ar, skriver Torstendahl, att tala om broderna Weibulls bevisningspositivism. Denna
innebdr att ett strikt regelsystem forutsattes gilla for vetenskaplig historisk forskning. Det
skall hela tiden gé att avgora vad som ér ritt och vad som var fel. Regelsystemet géller
kallkritik, fakta- och rekonstruktionsbestamning. 4

Lauritz Weibulls positivism bendmns av Torstendahl "de singuléra historiska pastdendenas
positivism". Detta betyder att Lauritz Weibull stéllde upp bestdmda regler for hur fakta skulle
faststillas 1 det enskilda fallet. Weibull var, med en term myntad av A E Christensen, en
utprédglad faktapositivist. Endast det sékra och konstaterbara var vetenskapligt godtagbart.

Weibullelevernas positivism var inte enhetlig. Torstendahl talar om "funktionell analys av
politik och induktivt generaliserad social historia, allt inom den positivistiska ramen", som det
typiska for dem. >

Goranssons avstindstagande frin positivismen

Nér Goransson anviander begreppet positivism eller positivistisk gor han det genomgaende
under markerat avstdndstagande. Han forbinder med forkérlek positivismen med "den s k
objektiva virderingsfria metoden". Den objektiva virderingsfria metoden ledde gérna till en
positivistisk och atomiserad kyrkohistorieskrivning, skriver han bl a. Som kontrast hanvisar
han till en kyrkohistorieskrivning med sinne for kyrkohistoriens struktur med "klart begrepp
om det sammanbindande och successiva i kyrkohistorien". ¢

I G6ransson 1957, s 22

2 Goransson 1957, s 24

3 Torstendahl 1988, not 11 s 208

4 Torstendahl 1988, s 80

5 Torstendahl 1981, s 109. Odén 1975, s 301

6 Goransson 1957, s 11
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Weibullskolans termer och Goranssons

For att fa fram sékra och konstaterbara resultat stillde man inom weibullskolan krav pa en
klar och entydig terminologi. Géranssons anvdndning av termer motsvarar inte dessa krav.
Han dr varken klar eller entydig och han definierar aldrig explicit sina termer. Den som ldser
Goransson far genom sammanhanget férsoka utldsa den mera precisa inneborden. !

Idealismen hos Goranssons tydlig men empirin dominerar i forskningsarbetena

I den idealistiska tradition som Hjadrne och hans ldrjungar stod i, skapade man, som vi ovan
sett, mening genom att tolka de historiska fakta man hade tillgéngliga. Man tolkade i
betydelsen att man satte in sina fakta i sammanhang som man fann troliga, for att sedan forsta
sina fakta utifran dessa tdnkta sammanhang. Dessutom, och det betonar Torstendahl,
forutsatte man att dven ideella individer (tinkta, forutsatta, okroppsliga individer som stat,
kyrka, institutioner och andra foreteelser) dgde sjélvstiandigt liv. 2

I den man Weibull och hans efterfoljare enbart befattade sig med det som empiriskt kunde
faststillas, blev deras tolkningsramar sniiva. Aven tolkningsramarna skulle ju vara grundade
pa bevisbara iakttagelser.

Enligt Torstendahl saknade fragan om ideella individers liv aktualitet for weibullanhidngarna.

Sa inte for Sven Goransson. Nér Goransson skall beskriva sitt &mne kyrkohistoria gor han det
som om dmnet i sig dgde ett sjalvstindigt liv och var i besittning av bestimda egenskaper.
Eller hur skall man annars forstd Goransson nér han utgar fran att det finns nagot
oforanderligt i kyrkohistorien 3 liksom nagot konstitutivt? 4 Eller hur skall man annars fatta
honom nér han forutsétter existensen av nagot for kyrkohistorien strukturellt, nagot
sammanbindande och successivt > och nér han talar om att kyrkohistorien har bestimda
uppgifter?

I forskningsarbetenas sakframstéllningar framtréder detta idealistiska drag inte lika entydigt.
Héar dominerar sddant som var byggt pa iakttagelse och han forutsétter i allménhet inte ndgra
tdnkta ideella storheter. Som jag ovan visat géller detta emellertid inte GSranssons
overgripande tolkningar.

I'se ovan s
2 Torstendahl 1978, s 37
3 Goransson 1957, s 16

4 Goransson 1957,s 19 f

5 Goransson 1957,s 13, 11

6 Goransson 1957, s 22
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Staten och statslivet i centrum

Hjarne vinde sig mot den tidigare forhdrskande historiska forskningen, dir staten visserligen
stod 1 centrum for intresset, men dir man inte tagit vederborlig hinsyn till verklighetens
komplexitet.

Denna Hjérnes invidndning skall enligt Torstendahl inte tolkas sa att han brot med tidigare
tradition. For denna tidigare tradition ansags staten dga ett sjalvstiandigt liv. Sa dven for
Hjérne. Staten gavs dessutom i Hjdrnes forestillningsvérld den avgdrande rollen som ram for
historikerns verklighetsbeskrivning. Den blev, och hér anknyter Hjérne till Geijer och den
kontinentala historieskrivningen med Ranke i spetsen, det element som skapade sammanhang
i det historiska héndelseforloppet. ! Hjarne infogade exempelvis kulturlivets yttringar i en
politisk ram. Detta gjorde han eftersom han menade att kultur enbart existerade inom
statslivets ramarken.? Kulturen sdgs som en funktion inom sambhdéllet, inte utanfor det, varfor
det inte gick att skilja kultur fran politik. 3 Allt enligt Torstendahl.

Lauritz Weibull tog avstdnd fran denna statsidealism som ledande princip for
historieskrivningen. En analys av hans historieskrivning avsldjar istillet, menar Birgitta Odén,
att ledtrdden for honom i hans historiska forskning var den méanskliga utvecklingen och de
méinskliga framstegen. Ddrmed anslot han sig till den historiesyn som var aktuell under
upplysningstiden.

Goranssons kyrkoidealism

Om Hjérnes idealism kan betecknas som statsidealism, skulle Sven Goranssons lampligen
kunna fa bendmningen kyrkoidealism. Detta forutsatt att man ldser Goranssons framstéllning i
Kyrkohistorieskrivningens grdnser. Som vi ovan anfort blir bilden inte lika entydig i Sven
Goranssons forskningsarbeten.

Hjirnes universalism och Goranssons

Den historiska utvecklingen méste uppfattas i sin helhet och 1 all sin komplexitet for att rétt
forstés, forfaktade Hjiarne och hans larjungar. Forst utifran det fulla perspektivet, ddr man tog
hénsyn till alla verksamma krafter, kunde ett hindelseforlopp ges sin ritta betydelse och
anakronismer undvikas, menade de. For denna instillning myntades begreppet universalism.

Hela historien var alltsé enligt Hjdrne och hans efterfoljare ett sammanhéngande helt och
utvecklingsmomenten maste fattas i sin helhet for att forstés. Foljdriktigt efterstrivade de att
dven 1 begrinsade och lokala undersokningar se de inre kulturella sambanden i historien. De
forsokte formedla internationell 6verblick och kénsla for tidssammanhangen. 2

! Torstendahl 1978, s 32, 34. Torstendahl 1964, s 95, 51 f, 53, 211 f, 375
2 Torstendahl 1964, s 376
3 Torstendahl 1978, s 34. Torstendahl 1964, s 303

4(0dén 1981, s 52

3 Torstendahl 1964, s 34, 303, 333, 376
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Goransson anknyter uttalat till detta universalistiska sitt att se pa historien. Han talar om att
den historiska verkligheten utgor en helhet, dir "det religidsa och andehistoriska verkar i den
totalitet som historien utgor". ! Han berommer Yngve Brilioth for hans universalism vilken
innebér en historisk totalkonception > med blick for det gemensamma i det kristna
visterlandets grundsyn.?

Kyrkohistorien fogar Goransson in i denna totalkonception genom att betrakta den "1 ett
befruktande utbyte med andra krafter, som gestaltar det historiska skeendet". + Han menar
kyrkohistoriens specifika uppgift vara att "komplettera historiebilden med sina resultat och
vid behov beriktiga traditionell historiesyn". > Detta kan ske nar kyrkohistorien betraktar
kristendomens historia i forbindelse och samverkan med "allménna religiosa, kulturella och
sociala faktorer". ¢

Aven nir man gr fran dessa Goranssons yttranden om hur kyrkohistoria bor betraktas till hur
han sjélv i realiteten skrev kyrkohistoria, marker man denna universalistiska héllning. Sven
Goransson skrev svensk kyrkohistoria, men utifran ett internationellt perspektiv. Aven
detaljanalyser sitts genomgdende in i ett storre politiskt eller kyrkopolitiskt sammanhang.
Och han végde in sd ménga relevanta faktorer som han formédde i sina analyser. Med andra
ord stravade Goransson efter en totalkonception.

Synteser, virderingar och 6vergripande tolkningar

Eftersom historien utgér en sammanhéngande helhet och eftersom det 4r omdjligt att f4 med
alla faktorer 1 ett skeende, maste en historiker utifran sin viardering av det historiska materialet
sammanfatta det vésentliga, gora en syntes. S& resonerade man i kretsarna kring Hjérne.”
Deras synteser hamnade dérvid 1 6vergripande synpunkter om staten och statslivet. Kritikerna
menade att deras statsidealism styrde dem och att deras statsidealism var ledande princip for
deras synteser. 8

Traditionen frdn Weibull ddremot hade en sndvare utgdngspunkt. Hiar kunde man tala om att
historisk vetenskap hade rétt att generalisera men att generaliseringar inom det forflutnas ram
hade begrinsad giltighet. °

I G6ransson 1957,s 19
2 Goransson 1959b, s 8

3 Goransson 1959b, s 1, 6
4 Goransson 1957, s 22

5 Goransson 1957, s 21

6 Goransson 1957, s 20

7 Torstendahl 1964, s 215
8 0dén 1981, s 52

9 Torstendahl 1978, s 55
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Inom weibulltraditionen fornekade man inte att vérderingar var nédvandiga. Rolf Torstendahl
uttrycker det sé att varje historisk framstéllning ar fargad av sin forfattare.! Han menar dock
att en historikers vérderingar inte nddvéndigtvis skall uppfattas som delar av deras vetenskap.
Nér ndmligen "deras vérderingar grundar sig pa nya sakforhéllanden, dr det sakforhéllandena,
inte virderingen som &r det avgorande". 2

Vad betréffar Lauritz Weibull hade han ringa intresse for vare sig begreppsbildningar,
generaliseringar eller 6versiktliga synteser och han var obenégen att explicit formulera
ingangshypoteser eller styrande problemstillningar. > Weibulls instéllning maste, anses
allmint idag, forstas utifran att han huvudsakligen sysselsatte sig med tidig medeltid, dédr en
sadan instillning var mojlig att upprétthalla. Den dr omgjlig att Gverfora pa senare perioder
med rikare killmaterial. 4

Vid en ndrmare granskning av Lauritz Weibulls historieskrivning visar det sig emellertid,
menar Birgitta Odén, att han stod i en liberal forskningstradition med foérankring i1 en
rationalistisk ménniskouppfattning.> Den méanskliga utvecklingen var ledtraden for hans
historiska forskning i anknytning till upplysningstidens historiesyn. Universalitet och frihet
stod for det goda, nationell makthivdelse for det onda. Yttre handelser sags aldrig som det
vasentliga. Den platsen intogs av de inbordes kimpande idéerna. Detta idéhistoriska
konfliktperspektiv blev sedan dominerande inom den weibullska forskningstraditionen,
skriver Birgitta Odén. ©

Aven for Goransson var det uppenbart att forskare av typ Lauritz Weibull i grund och botten
hade en viss historiesyn. Denna delade de, skriver Goransson 1 Kyrkohistorieskrivningens
grdnser, med en samhéllsgrupp och blev ddrmed politiskt betydelsefull. ? Mot dessa forskare
riktar Goransson den kritiken att de saknade teologisk forstaelse nér de grep sig an
kyrkohistoriska fragestéllningar. De har starkt betonat materialet medan "kyrkan for dem icke
haft ndgon tydlig profil".

Sanningsfrigan inom historievetenskapen
Den absoluta sanningen kunde en historiker aldrig né fram till, hdvdade Hjarne. Den
sanningen fanns forst hos Gud. ° Som historiker fick man néja sig med att véirdera

! Torstendahl 1978, s 133

2 Torstendahl 1978, s 142

3 0dén 1975, s 209

40dén 1975, 210

50dén 1981, s 52 f, 58. Odén 1975, s 274
60dén 1981, 52 f

7 Goransson 1957, s 2

8 Goransson 1957, s 14

9 Torstendahl 1964, s 303, 148
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sannolikheter. ! Detta pa grund av att historia vilar pd méansklig iakttagelse och darfor per
definition bygger pa osdker grund. Dessutom, menade Hjdrne, tvingades man som historiker
dra slutsatser med induktiv metod vilket innebér att allmédnna slutsatser dras fran det enskilda
fallet. Detta gav ej samma visshetsgrad som exempelvis matematikens slutledningar. 2

Aven for Weibullanhingarna var forutsittningen det iakttagbara, men de var mera
optimistiska. De trodde sig veta att man utifran ett forkortat perspektiv, som byggde pa sdkra
iakttagbara fakta, kunde formulera sanna pastienden och na vetenskapligt sikra resultat. 3
Négra andra fakta dn de sdkra skulle man inte befatta sig med nér man drog slutsatser. Nar
materialet inte tilldt det, fick vetenskapen enligt Lauritz Weibull ndja sig med det som var
faktiskt konstaterbart. * Omdomen som byggde pé det sannolika fick visserligen férekomma,
men uteslots definitivt ndr slutsatser skulle dras. >

Historiska pastaenden var alltsa for Weibull och hans anhéngare endera sanna eller falska ©
forutsatt att historikern sysslade med det han/hon skall syssla med ndmligen just att avgora
om pastaenden om det forflutna &r sanna eller falska. ’

Den av Weibull inspirerade Torstendahl som insdg att detta resonemang inte dr riktigt hallbart,
foreslér 1 sin Historia som vetenskap att begreppet ’sant” skall ersittas med “vetenskapligt
korrekt”. En historiker kan alltsé enligt honom formulera vetenskapligt korrekta pastaenden.?

Efter denna genomgéng ar det alldeles tydligt att Sven Gdransson i detta avseende skall
inplaceras 1 traditionen efter Hjirne.

Objektivitetsfragan

Objektivitetsfragan sdg Hjarne som en variant av sanningsproblemet. Inte heller objektiviteten
var, trots att den efterstravades, fullt ut realiserbar. ® Lauritz Weibull stillde inte ens fragan
om objektivitet var mojlig. Vad som intresserade honom var att stilla upp kriterier for vad
som var vetenskapligt sidkra fakta. 1

I Torstendahl 1964, s 377, 272

2 Torstendahl 1964, s 267, 377

3 Torstendahl 1978, s 158. Torstendahl 1964, s 354
4 Torstendahl 1964, s 35

5 Torstendahl 1978, s 155

6 Torstendahl 178, s 149

7 Torstendahl 1978, s 140

8 Torstendahl 1978, s 156

9 Torstendahl 1964, s 377. Torstendahl 1988, s 72

10 Torstendahl 1964, s 378



Tillvarons mening

I den weibullska forskningstraditionen uteslots alla forsok att ge tillvaron en mening som
ovetenskapliga. ! P4 samma sitt betraktas allt tal om yttersta, egentliga och i grunden
verksamma orsaker som metafysik. 2

Goransson instimmer i sa matto att han menar att det historiska héndelseforloppet inte foljer
ett forutbestdmt schema. Frigan om dess mal och mening kan icke besvaras av
historievetenskapen. Men den finns dér for Goransson i forlaingningen som en avgdrande
fragestdllning. Den dr for Goransson en kristen fraga, dér "fragans existens visar pd den
metahistoriska aspektens nodvandighet”.?

Kallkritik

Den radikala kéllkritiken, med stringa regler betrdffande materialbehandlingen, var
Weibullskolans specifika kénnetecken. Endast det bevisbara var vetenskap. Sdkra fakta var
dérfor en forutsittning for all vetenskaplig historieskrivning och enligt Lauritz Weibull den
nddvindiga grunden for alla historiska konstruktioner, dvs for alla historiskt vetenskapliga
resonemang. 4

Man stéllde upp strikta regler for hur berdttande material skulle behandlas kéllkritiskt, liksom
for hur fakta skulle bestimmas. Regler for rekonstruktion av allmidnnare sammanhang utifran
enstaka pastdenden upprittades. Pa hela den vetenskapliga verksamheten lades ett krav pa
avgorbarhet.

Hjarne och traditionen efter honom var varken okunniga om eller ointresserade av kallkritik.
Deras kéllkritik rattades efter mélsittningen att géra sannolika péstdenden om det forflutna.
Att ddremot som weibullskolan med hjalp av radikal kéllkritik begransa sig till sdkra
pastdenden, var man ointresserad av. Att som Lauritz Weibull 1 sina Kritiska undersékningar
avsta fran det historiskt sannolika sdgs exempelvis av medeltidshistorikern, ddvarande
uppsaladocenten Sven Thunberg, som trostlost. ©

Utan att ndrmare precisera sig konstaterar Sven Goransson i Kyrkohistorieskrivningens
grdnser att kyrkohistorien arbetar med samma metod som de historiska vetenskaperna. 7 I sin

kyrkohistoriska forskning diskuterar han aldrig killkritiska frigor.

Historism

! Torstendahl 1978, s 56
2 Torstendahl 1978, s 145

3 Géransson 1957, s 3

4 Torstendahl 1964, s 364, 357. Torstendahl 1981, s 110. Torstendahl 1988, s 94 f
5 Torstendahl 1988, s 80
6 (0dén 1975, s 221 f. Schiick 1980, s 109

7 Géransson 1957, s 3
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Hjérne och hans elever tog upp den fran Dilthey och Meinecke stammande historismen. Med
termen historism avses i detta sammanhang att varje lands rittsliga och moraliska normer &r
betingade av de allménna forutsiattningarna i miljé och kultur. Darf6r méste historikerns
beddmningar utga fran den behandlade tidens egna forutséttningar och inte utifran
historikerns egen tids virderingar. Av detta foljer en relativistisk hallning, dir fasta och
fastslagna virden saknas. !

Vid en rad tillfdllen anknyter Goransson till denna grundhéllning i Kyrkohistorieskrivningens
grdnser.? Den slar ocksé igenom i hans vetenskapliga verk, liksom for 6vrigt dven i
Goranssons dvriga kyrkohistoriska forfattarskap. Men dér, 1 det Gvriga forfattarskapet,
relateras denna relativism till evangeliet, som Goransson betraktar som en normgivande och
styrande princip. Men mera ddrom nedan.

Hermeneutiskt orienterad historism

Hjérnes och hans l4rjungars héllning har fitt beteckningen hermeneutiskt orienterad
historism. Med detta forstas att man forsokte tolka de historiska sammanhangen pa ett
forstdende sétt. Detta forhallningssétt forutsatte inlevelse, inkdnning och kunskap om
enskilda personers och gruppers forestillningsvérld och erfarenheter. Framfor allt nar man
skulle gora enskilda personers sitt att handla begripliga, utgjorde en sddan inlevelse en
nddvindig forutsittning.

Bakom denna iver att forsta och ldra kdnna lag bland allt annat ocksa en Overtygelse om att
den historiska forskningen hade betydelse for tolkningen av det samtida samhallet. 3

Lauritz Weibull vinde sig skarpt mot dessa tankar. Hans opposition mot att bruka historien 1
den samtida samhéllsdebatten var kompromisslos. 4 Hans positivism har betecknats som ett
brott mot den historiskt hermeneutiska traditionen. > Detta motstand kom att fungera som ett
sammanhallande band for hela den weibullska skolan. ¢

Till detta méste fogas foljande. Trots att Lauritz Weibulls forskning var uttalat a-politisk, kom
den dock, skriver Birgitta Odén, att fylla en politisk funktion genom att géra de konservativa
historiebilderna om intet. 7 Hans a-politiska historieuppfattning svarade enligt Birgitta Odén
dessutom mot en utvecklingsoptimistisk och teknokratisk tids behov. 8

! Torstendahl 1978, s 135

2 Goransson 1957, s 18, 22, 24

3 Torstendahl 1988, s 94 f. Odén 1981, s 57
40dén 1981, s 58

5 Torstendahl 1981, s 108

6 Torstendahl 1988, s 93

70dén 1975, s 211, 263

80dén 1975, s 274



”Weibullarnas” avstandstagande mot den hermeneutiskt orienterade historismens inkdnnande
metod drog med sig svérigheter for dem sjilva. Det dr uppenbart att det &r omojligt att pa ett
tillfredsstédllande sétt forklara enskilda personers handlingssitt utan att férsoka trdnga in i hur
de berdrda personerna tankte.! For Lauritz Weibull var emellertid "romantiska forvecklingar,
hdmnd, krdnkningar, svartsjukedramer, personliga missforstdnd, sléktfejder" och liknande
bannlysta som forklaringselement.?

Goransson knyter an till traditionen fran Hjarne. Han skriver exempelvis att nér
kyrkohistorikern gér "till det forflutna, beror forskningsresultatets virde av hur han lyckas
identifiera sig med foremélen for sitt studium, hur de kiande och tankte". > Géransson havdar
att kinnedom om det forflutna har betydelse for forstaelse av savél nuet som framtiden. Bade
historie- och kyrkohistorieforskningen betecknar han som nyttiga vetenskaper, oundgéngliga
"for var kultur".# Historiens bada viktigaste uppgifter anser Goransson vara att "rekonstruera
det forflutna och teckna bakgrunden till det moderna samhallet" 3

Goransson knyter an till traditionen frin Hjirne

Utifran de definitioner vi redovisat ovan befinner sig alltsd Goranssons uppsats
Kyrkohistorieskrivningens grdnser liksom hans vetenskapliga verk inom den idealistiska
forskningstraditionens ramérken. Goranssons knyter an till Hjdrne, inte till antiidealisterna,
broderna Weibull.

Det har av var redovisning ovan framkommit att en konsekvent positivistisk och empiristisk
hallning &r svar att upprétthalla. Man behdver idealistiska utgdngspunkter for att kunna sétta
de empiriska resultaten i ett meningsfullt sammanhang. Inte ens bréderna Weibull kunde, trots
all sin frontforkortning, helt undga sadana utgangspunkter 1 sin historieforskning.

! Torstendahl 1988, s 82-85. Odén 1975, s 276
20dén 1975, s 211

3 Goransson 1957, s 18.

4 Goransson 1957,s 1, 17

5 Géransson 1957, s 20.
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Goranssons idealistiska utgdngspunkt blir sérskilt tydlig 1 Kyrkohistorieskrivningens grdinser.
I sakredovisningarna i Goranssons forskningsarbeten vilar hans resultat grundldggande pa
empirisk grund, medan bland annat hans 6vergripande tolkningar star i ett idealistiskt
sammanhang. Det problematiska med manga av Goranssons dvergripande tolkningar ar enligt
min mening inte den idealistiska utgdngspunkten utan att idealism och empiri inte samspelar
utan svir mot varandra.

2 Kyrkohistoria som debattvapen

2.1 Inledning

I och med detta avsnitt har jag ldimnat Goranssons forskningsarbeten och Overgar till att
forsoka karakterisera hans oOvriga kyrkohistoriska forfattarskap med undantag for hans
larobocker som jag behandlar for sig. Detta forfattarskap vidtar ndr Goransson avslutat sin
direkta forskning. Nedan framgar att jag undersoker skrifter av Goransson fran 1957 till 1977.
Som en oOvergidngsform mellan de bada genrerna betraktar jag Goranssons sista
forskningsarbete Folkrepresentation och kyrka. 1 denna bok har Géransson som jag ovan visat
en tydlig tendens att generalisera utifrdn enstaka beldgg, dvs utan att dga tillrackligt
bakgrundsmaterial som underlag. Dédrmed har han en tendens att utga fran det han skulle visa.

Brannpunkten i Goranssons forskningsarbeten var relationen religion—samhélle. Sa dr det
aven 1 hans Ovriga kyrkohistoriska forfattarskap. Men nu bemddar sig Goransson inte, som 1i
forskningsarbetena, om att pa sakliga grunder forsoka vikta de religiosa faktorerna mot andra.
Nu forutsétter han religionens betydelse som ofrdnkomlig, ndgot som man inte kan bortse fran
vare sig 1 historia eller nutid. Utvecklingen 1 Europa kan inte fOrstds utan insikt i samspelet
kristen tro och samhille, framhaller Sven Goransson.

Goransson hidvdar och forutsitter att kristendomen till sitt vdsen &r en historisk religion och
som sédan fordnderlig. Samtidigt pastir han den vara ndgot oforénderligt eftersom kristen tro
konstitueras av evangeliet. Detta framtrdder 1 skilda former allt efter de historiska
omstdndigheterna men ér till sitt innersta véisen nagot oforidnderligt och fullkomligt.

Goransson betonar att det kristna evangeliet nédr det framtrdder 1 det kristna vésterlandet av
idag ar personligt, samhéllsintegrerat och humanistiskt till sin inriktning.

Goransson forutsitter att samhéllet dr indraget 1 en stindigt pagdende fordndringsprocess dir
kristendomen ingdr som en vitaliserande bestdndsdel. Detta sdvida kyrkans relation till
samhdllet d4r som den skall. Kyrkan dr avsedd att leva integrerad 1 samhdllet, inte uppslukad
av, alternativt isolerad frdn samhéllet. Nir relationen kyrka—samhélle inte fungerar pa avsett
sitt, fjarmas manniskor fran kristen tro och sekulariseras. S& sker idag pa grund av att
kristendomen isolerats. Den betraktas som ndgot i trdng mening privat, en médnniskans ensak.
Religionsfrihet blir rattigheten for varje enskild ménniska att tro fritt om hon dédrmed inte stor
andra. Man inser inte att religion per definition fungerar som en kollektiv idealbildning och
maste behandlas som en sadan. Vidare gor man en skarp grins mellan kyrka och stat dar det
naturliga vore en smidig samverkan.
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For att inse sanningen i detta som GoOransson utgér frn, behovs en historisk forskning dér
man har kénsla for och tar hansyn till att religionen ingar som en ofrdnkomlig ingrediens i
samhéllsutvecklingen. Kyrkohistoria blir ett centralt &mne vars forskningsresultat dels skall
integreras 1 ovrig historisk och samhéllsvetenskaplig forskning, dels utgora det teologiska
huvuddmnet. Detta utifrdn att endast en historisk disciplin har formagan att analysera en
religion som till sitt vdsen dr en historisk foreteelse. Sa kan de grundtankar som bér upp Sven
Goranssons dvriga kyrkohistoriska forfattarskap sammanfattas.

Till det yttre bestar detta forfattarskap i huvudsak av ett antal historiska exposéer skrivna for
att belysa aktuella dmnen. I dessa exposéer ligger alltid i ndgon mening ovan anford
konception i grunden. Goéransson tolkar och forstar med andra ord utifrdn en alldeles bestimd
grundforstaelse.

Sjilv anser sig Goransson som formedlare av kyrkohistoriska sanningar, sanningar som han
lyfter fram for att paverka foreteelser i samtiden som han ogillar. I sjdlva verket debatterar han
och bedriver polemik utifran sin forstaelse av kristen tro och sin tolkning av det historiska
skeendet.

Hur Goéransson narmare resonerar, vilka hans motstandare ar, var han hamtar sitt stod och vad
han vill astadkomma, skall nedan redovisas. Jag gor det i en refererande och samtidigt
systematiserad framstillning.

Jag noterar hans specifika terminologi med kursiv stil. Vid behov forklarar jag termerna i
16pande text.

Jag skall dven pa bestdmda punkter prova Goranssons skrivningar. Jag gor det i avsnittet 2.3
”Verkligheten bakom orden”.

Foljande material har jag anvént:

Kyrkohistorieskrivningens grdnser. 1 Kristendomsldrarnas Forenings arsbok 1957.

Inbjudning till teologie doktorspromotionen vid Uppsala Universitet sondagen den 31 maj
1959, Uppsala 1959.

Yngve Brilioth som kyrkohistoriker. 1 KA 1959

Universitetsupprustningen och de teologiska fakulteterna. 1 Svenska Dagbladet 14 maj 1959.
De teologiska fakulteternas forhdllande till universitet och kyrka. 1 STK 1960.
Religionsundervisningen i det nya gymnasiet. Internationell och idéhistorisk belysning. 1 Var
Losen febr 1963.

Kristendom och historia. 1 Ny kyrklig tidskrift hiafte 3/1964.

Inbjudning till teologie doktorspromotionen vid Uppsala Universitet onsdagen den 31 maj
1967, Uppsala 1967.

Religionsdebatten som konfliktforskning. 1 KA 1970.

Den kristna demokratin i Viisteuropa. 1 KA 1970.

Kyrkohistorievetenskapens framtid. 1 KA 1972.

Kyrkan och vdrldskrigen, Uppsala 1972.

Kyrkans framtid 1. 1 Svensk Kyrkotidning 19/1972.
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Kyrkans framtid I1. 1 Svensk Kyrkotidning 20/1972.

Vad sker med kyrkohistorien? Recension av den engelska kyrkohistoriska serien Studies in
Church History. 1 KA 1972.

Kyrkan och samhidllsfordndringen. 1 Svensk Kyrkotidning 32-33 /1973.

Kyrkohistorisk drsskrift 75 dr. 1 KA 1975.

Oppningsanférande. 1 Religion och kyrka i 1930-talets sociala kris. Nordiska
kyrkohistorikermotet i Uppsala 1974. Anféranden och rapporter, Uppsala 1976.

Church History. 1 Faculty of Theology at Uppsala University, Uppsala 1976.

Kyrkan i det forvandlade svenska samhidillet. 1 Svensk Kyrkotidning 47/1977.

2.2 Kyrkohistoria som debattvapen

Goranssons trosgrund

I Sven Goranssons Ovriga kyrkohistoriska forfattarskap bir genomgédende bestimda religidsa
forestéillningar upp hans resonemang och haller det samman. Denna trosgrund &r integrerad i
Goranssons historieuppfattning, 1 hans verklighetsuppfattning, i hans samtidsanalys och inte
minst 1 hans bedomning av det historiska l4get. Hér ett forsok att ur hans 6vriga kyrkohisto-
riska forfattarskap destillera fram de viktigaste bestdndsdelarna i denna trosgrund samt mar-
kera den polemiska bakgrund som genomgaende stimulerar Géransson till hans troshallning.
Beldggen éterfinns i samlat skick i appendix till kapitel tvd. Den fortsatta framstédllningen ger
stod for mitt pastaende att trosutsagorna har en polemisk bakgrund.

Den religiosa verkligheten forutsatt och erfaren

Var civilisation bygger pa andliga vdrden som satt spar i historien. Den andliga verkligheten
har péverkat och paverkar ménniskor religiost, men ocksa kulturellt, socialt, ekonomiskt och
politiskt. Religionen dr ddrigenom en verklighet, ett faktum, en historisk realitet som man inte
kan blunda for. Allt detta dr grundldggande for Sven Goransson och en given forutsittning nér
han skriver kyrkohistoria. !

En annan given forutséttning &r att Goransson inte skriver i ett tomt rum. Han skriver inte
fraimst for att meddela en objektiv sanning, dven om han ofta underbygger sina teser om re-
ligionens verklighet och betydelse med hénvisning till modern kyrkohistorisk forskning,
fransk religionssociologi el dyl. Det han pastdr om religionens betydelse ingar som en visent-
lig del 1 hans uppgorelse med svenska politiker och svensk kulturelit som sett bort fran reli-
gionen som ett faktum genom att betrakta den som en enskild angeldgenhet, en privatsak.
Samtidigt gor han en markering mot en svensk historieskrivning som han betraktade som
okénslig for de andliga faktorernas paverkan.

Det gudomliga kan endast utforskas i sitt historiska sammanhang

Den erfarna religiosa verkligheten upplevs som definitiv men fordndras i sjdlva verket
kontinuerligt, pastar Goransson. Detta beror pd, och det ar ytterligare en av GoOranssons

I Goransson 1960, Goransson 1972b, s 23, Goransson 1964, s 12, 41, Goransson 1957, s 21
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religiésa grundsatser, att det gudomliga endast uppenbarar sig i konkreta fysiska och
historiska situationer, d v s i standigt féranderliga sammanhang. !

Konsekvensen av detta blir att man endast med historisk metod kan ndrma sig den religiosa
verkligheten for att utforska den. Detta sagt med udden riktad mot en ohistoriskt anlagd,
dogmatiserande svensk teologi. 2

Balans mellan det transcendenta och det immanenta

Kristendomen som historisk foreteelse har en tidsméssig sida som, om den tar dverhand,
astadkommer att kristendomen upploses i miljofaktorer. Balans bor efterstrivas mellan det
transcendenta och det immanenta i kristendomen. Gdoransson konstaterar att varje epok i
kristendomens historia har sin egen struktur allteftersom balansen mellan tro och kultur/
samhdlle forandras. Den kristendom som enligt Géransson har visat sig bestaende har varit en
kristendom dér det kristna budskapet befunnit sig i samklang med vad ménniskorna religiost
och socialt uppfattat som meningen med livet och vad de arbetat pa att f4 forverkligat i sin
miljo, i folket, i kulturen och i samhillet. 3

Detta var framst riktat mot en svensk kyrka som med sin exklusiva teologi och kyrkosyn
fjarmat sig frdn samhélle och ménniskor.

Varje minniska har en religios situation

Goransson forutsitter att varje ménniska har en religids situation, detta oavsett om hon
accepterar, fornekar eller inte bryr sig om det. Kyrkans uppgift dr att nd méinniskan 1 denna
hennes religiosa situation bade i hennes egenskap av enskild individ och i hennes
gruppgemenskap. 4

Kristendomen bide nidgot miinskligt personligt och nigot kollektivt
idealbildande

Goransson betonar att kristendomen 1 sin konkret historiska form framtrdder bdde som nagot
ménskligt personligt och som ndgot som verkar kollektivt idealbildande. Bade i den ena och
den andra formen utdvar kristendomen konstaterbar paverkan, om ocksd pé ett subtilt sitt.
Detta gor att det inte dr sa létt att skilja denna paverkan fran de mera pétagliga politiska och
sociala faktorernas inflytande. 3

Vad Goransson frimst syftade till ndr han framforde sédana eller likartade synpunkter var att
forsoka rida sparr mot den svenska kulturelitens, som han sig det, abstrakta och ohistoriska
synsitt pd religionsfrihet och pad deras sitt att se pd kyrka-statfrdgan. Enligt kulturelitens
mening var kristendomen en privatsak, d v s en enskild angeldgenhet, och
religionsfrihetsfrdgan skulle enligt deras mening l0sas strikt utifrdn detta. Kyrka och

I Goransson 1957, s 19, 21, Goransson 1972b, s 21, 23,
2 Goransson 1972b, s 21

3 Goransson 1964, s 12 f, Goransson 1972e, s 374

4 Goransson 1973, s 453

5 Goransson 1972a, s 50 Goransson 1977, s 657



kristendom borde darfor konsekvent forpassas till den privata sfaren. Vad de bortsig fran var
att kristendomen vidsentligen dr att betrakta som en kollektiv idealbildning.
Religionsfrihetsbestimmelser som inte tar hdnsyn till detta far dérfor i realiteten funktionen
att eliminera tron.

I Kristus moter vi det oversinnliga

Trons hjértpunkt ar for Goransson Kristus, eller som han ocksa sédger, Kristusverkligheten.
Han kan ocksé i samma betydelse tala om evangeliet som det centrala i tron.

”Sanningen om Kristus” blir till konkret verklighet i ménniskors méten nér de lever i tro och
agerar utifrdn den paverkan som tron astadkommer.

Kyrkans roll dr formedlande. I kyrkan blir Kristi sanning den atmosfdr, som de troende
inandas och dir betingas enligt Goransson deras religiosa reaktioner som historiskt
verksamma ménniskor.!

Nér Goransson ndrmare skall bestimma innebdrden i1 tron pd Kristus stiller han girna
motsatsparen foranderligt-oforanderligt mot varandra. Tron dr & ena sidan ndgot oversinnligt,
absolut, ofordnderligt, unikt, & den andra ndgot historiskt och forénderligt. Detta unika
ofordnderliga forbinder Goransson med upplevelsen av Kristus. I Kristus moter vi det heliga,
det numindsa, det ofordnderliga som icke ryms i tidens och rummets kategorier. Vi moter
detta Oversinnliga i inkarnationsproblemet, lidandesproblemet och i uppstdndelseproblemet,
skriver Goransson. Men Goransson ser inte inkarnation, lidande och uppstandelse som enbart
nagot som &r begrdnsat till Jesu liv. Det tillhor, och det ar viktigt for Goransson,
kristendomens hela historia.

I Kristus finns foreningen mellan det foridnderliga och det oforinderliga

Kristendomen som religion &r siledes bade fordnderlig och of6ridnderlig. Samtidigt har det
fordnderliga och det ofordnderliga 1 Jesus smélt samman i en oskiljbar férening. Goransson
hénvisar till Filipperbrevets andra kapitel, kristushymnen. Dar skriver Paulus att

Jesus inte vakade dver likheten med Gud utan antog en tjdnares gestalt och blev som en av oss. (Fil 2:5 ff.)

Dérmed menar sig Goransson ha bibliskt forankrat nagot som &ar en grundldggande
konstruktion for honom, ndmligen att i kristendomen fordnderligt och oftridnderligt smalt
samman i en oskiljbar férening. Kristendomen &r bade det ena och det andra.?

Kristusbudskapet som frigorande kraft i en livsprocess

Jag har nyss pastétt att Goransson lade vikt vid att inte begrdnsa inkarnationens, lidandets och
uppstandelsens betydelse enbart till Jesu liv utan att det tillhér kristendomens hela historia.
Detta hor samman med Goranssons syn pd evangeliet, eller, med Goranssons eget
uttryckssétt, Kristusbudskapet.

I Géransson 1976b, s 14
2 Goransson 164, s 10, 17

3 Goransson 1964, s 10
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Nér Goranssons talar om Kristusbudskapet menar han négot utifrin kommande som samtidigt
star 1 forbindelse med den historiske Jesus. Ndrmare bestimmer han inte forhillandet mellan
det som varit och det som dr. Budskapet fungerar emellertid enligt Goransson som en
personligt frigérande andlig kraft i ménsklighetens historia. I denna egenskap bestdmmer
Kristusbudskapet kyrkans vdsen och uppgift. P4 grund av “Kristusbudskapet”, alternativt
“evangeliet”, ingar kristendom och kyrka i manniskosliktets sjdlva livsprocess, och fortsétter
han, i denna livsprocess blir ordets frihet nadgot konstitutivt. Ingenting far tilldtas binda upp
ordet, ingenting hindra vad han kallar religionsfrihet. Den andliga friheten dr hogsta norm,
ordets frihet konstitutivt for kyrkan. Nar den andliga friheten och ordets frihet krénks, innebér
detta implicit ett ansprak pa att sti 6ver ordet.!

Av detta kan vi ana att dven det Goransson skriver om Kristus &r integrerat i hans
debattinriktade kyrkohistorieskrivning. Héar ar det den svenska, som han ser det,
konfessionella teologin som &r maltavlan. Den svenska teologin har till skillnad frén
sekelskiftets liberala teologi pa ett i grunden felaktigt sitt avgrinsat sig fran det biarande i den
visterldndska kulturutvecklingen.

Fullkomnandet av manskligheten

Om jag slutligen for att komplettera atergir till den ménsklighetens livsprocess som vi
snuddat vid ovan, den livsprocess dér kristendomen ingdr som en integrerande del. Denna
livsprocess syftar enligt Goransson till ett fullkomnande av ménskligheten. Kristus som den
andre Adam kom ndmligen for att uppritta Gudsriket och aterfora mainskligheten och
skapelsen till sin ursprungliga fullkomning. Dirfor dger vi ett hopp om maénsklighetens
fullkomning, samtidigt som vi arbetar pa ménsklighetens fullkomning.

Historien far med detta sétt att se en mening och ett mal. Samtidigt kan trons foretrddare
frimodigt samarbeta med de goda krafterna i samhéllet. Béda &r ju trots olika utgdngspunkter
péa vig mot samma mal.?

Kristendom, historia, samhalle

Till Goranssons trosgrund riknar jag dven hans syn pa kristendomens forhéllande till historien
och till samhéllet. Mina skél &r foljande.

Goransson har alltid, sdger alltid, relationen kyrka—samhélle for 6gonen. Detta géller savél i
Goranssons vetenskapliga arbeten som i hans dvriga kyrkohistoriska forfattarskap och i hans
larobocker. Man kan inte tala om kyrkan vare sig i nutid eller datid utan att samtidigt ha med i
berdkningen det omkringliggande samhéllet, menar Gdransson. I sitt dvriga kyrkohistoriska
forfattarskap motiverar han denna sin héllning genom att stindigt betona att kristendomen inte
skall ses som en tankekonstruktion, en id¢ eller en ideologi. Den ér istéllet en i historien

1 Goransson 1972a, s 4, 41 1, 52

2 Goransson 1964, s 21, 26, Goransson 1972a, s 89, Goransson 1972e, s 374, Goransson, 1976b, s 14

81



forankrad foreteelse med pavisbar paverkan pd samhillet.! Redan i detta postulat ligger,
menar jag, en viss trostolkning.

Goranssons trostolkning blir framfor allt tydlig ndr han, ndgot som vi snuddade vid redan i
foregaende avsnitt, hdanvisar till “kenosisstéllet” 1 Filipperbrevet 2. Dér skriver Paulus att
Jesus var till i gudsskepnad men utblottade sig och blev manniska. Goransson menar att denna
utblottning géller dven den kristna kyrkan ndr den lever i en levande relation till sin
uppdragsgivare. Aven i denna har oforinderligt (gudomligt) och forinderligt (ménskligt)
smilt samman i en oskiljbar forening. Kristendomen ar bade det ena och det andra.

1 historien ligger fordndringen - i personlighetsreligionen ligger gemenskapen med Gud som icke hor till det
fordnderliga.?

Ddrigenom dr ocksd enligt Goransson det grundldggande sagt om hur kristendomen
uppfattar problemet kristendom—historia, kyrka—samhdlle.’

Konsekvent tilldmpar Goransson detta sitt postulat. Framfor allt fungerar det som redskap for
att bedoma vad som dr rdtt och vad som dr fel.

Han slar d ena sidan fast att man i framstdllningen av kristendomen inte kan isolera
kristendomen fiin dess samband med kultur, miljé och samhille. A den andra kan man inte
bortse fran det religiosa for att enbart betona det tidsmdssiga och historiska. I sa fall
upploses kristendomen i miljofaktorer, menar Goransson.* Vad man i stdllet skall gora dr att
studera den vixelverkan som forekommer mellan religion, kultur och samhdlle.” Ndr man gor
det blir det tydligt att varje epok i kristendomens historia har sin egen struktur beroende pd
att balansen mellan Kristustro, annan religios tro, kultur och samhdlle stindigt fordndras.
Nya religiésa stromningar moter nya sociala krafter som bdda tillsammans dstadkommer
forskjutningar hos enskilda och folkgrupper® Ddrfor dr, fastslar Goransson, kyrkohistorisk
metod nédvindig vid utforskandet av kristendomen, sdrskilt modern kyrkohistorisk forskning
som koncentrerar uppmdrksamheten pd den sociala historiska miljo ddr kristendomen
fungerar i mdnskliga relationer och institutioner.” Av samma skidl kan inget dogmatiskt system
och ingen tolkningstradition, som bortser fran de historiska omstdindigheterna, géra ansprak
pd att dterspegla kristen tro. Den enda vigen for att kunna géra detta dr, dven for
dogmatikerna, att arbeta konkret historiskt.®

1 Se bl a Goransson 1964, s 10, 17

2 Goransson 1964, s 10, 41. Goransson 1957, s 14 f
3 Goransson 1964, s 10

4 Goransson 1964, s 12

5 Goransson 1964, s 41

6 Goransson 1964, s 11

7 Goransson 1972¢, s 220

8 Goransson 1964, s 1. Goransson 1972b, s 33
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For Goransson framtrider sdledes det vésentliga i kristendomen i1 en vixelverkan och i en
spanning mellan religiost budskap och historisk miljo.! Detta idealtillstand rader dock enligt
Goransson sillan. I stillet sker assimilationsprocesser oavbrutet i kyrkans historia. De atfoljes
regelbundet av religiosa reaktioner fran dvertygade kristna.?

Kyrkan i Goranssons egen tid méste, anser Goransson, vilja att endera samverka med det nya
samhéllet med sitt globala perspektiv eller isolera sig i medvetna kristna minoriteter, som slar
vakt om sin syn pa det for kyrkan specifika. Frdn upplysningstiden och framat har detta val
varit det mest brannande problemet for kristendomen.? For Goransson ar det ingen tvekan om
att kyrkan i det valet méste vilja samverkan. Goranssons grundsyn é&r att kristendomen i sin
vésterlindska utgestaltning efterstrdvar "naturliga kommunikationer mellan kristendom,
samhdlle och kultur."4

Kristendom, historia, samhalle i historien

I detta avsnitt gir jag vidare och gor ndgra nedslag i hur Goransson dvergripande beddmer
historiska epoker och historiska skeenden utifran just temat kyrka—samhélle.

I Kyrkan och virldskrigen, som &r min huvudkélla, later Goransson Augustinus bli bade
utgangspunkt och riktmérke for sin betraktelse i fragan. Augustinus visar i Om gudsstaten,”
hur

en fran staten fri kyrka genom sin andliga kraft kan paverka statens liv genom att halla
fast kyrkans uppgift som nagot som lever i samexistens med staten.

Denna hallning blev enligt Goransson “grundldggande for den vésterldndska civilisationen”.?

Under medeltiden blandades andligt och vérldsligt samman i en oskiljaktig enhet, skriver
Goransson 1 samma bok. Sammanblandningen svér enligt Goransson emot savil evangeliet
sjalvt som det nya samhélle som nu bryter fram. Géransson fortsétter:

Men nér detta skett, ndr andligt och vérldsligt under hogmedeltiden blivit en enda makt,
gir frén evangeliet sjilvt, frdn 1100-talet och framdver en enda fortlopande serie av
stindigt nya yttringar av religiés fornyelse och religios revolt mot en religios

I Goransson 1964, s 14, 37
2 Goransson 1964, s 13

3 Goransson 1972b, s 45

4 Goransson 1964, s 13

5 Goransson 1972a,s 1 f



samhdllsstruktur, som icke ldngre svarar mot evangeliet och det nya samhélle, som bryter
fram. Denna religiosa revolt sker i ndra samverkan med sociala och kulturella
forandringar.!

Reformationen var enligt Goransson sjilva kulmen pa en fran senmedeltiden stammande,
ytterst fran evangeliet utgaende, religios revolt och religios fornyelse.? Den var en religiés och
social protest mot en senmedeltida romersk katolsk kyrka som levde i1 otakt med
samhillsutvecklingen.? Nar Luther spikade upp sina nittiofem teser var det

anslaget till kristenhetens mest genomgripande religidsa revolution med framtidsdigra
konsekvenser for visterlandets religiosa, sociala och kulturella férhallanden.*

Felet med kyrkan var att kyrkan blivit en samhéllsmakt och att den sakrala kyrkoinstitutionen
hade sjélarna i ett fast grepp, menar Goransson. Men med reformationen kom en fordndring
till stand.

Reformationen avsakraliserade samhéllet. Guds Ord och den andliga friheten, den
enskildes tro pa Kristus, var det hogsta virdet. Over tron kunde varken stat eller kyrka
rada.’

Dérigenom blev savdl ménniska som sambhélle fria fran “kyrkans sakrala makt”.® Nya
mojligheter Oppnades for en flexibel samverkan mellan kyrka och samhille allt efter
samhdlls- och kulturférdndringarna. Med befrielse fran kyrkans sakrala makt synes Goransson
mena frigdrelse fran institutionen kyrkan, som med sina heliga ordningar fjairmat sig frén det
visentliga i den kristna tron, ndmligen evangeliet.

Goransson stannar emellertid inte vid reformationen. Nista steg i Kyrkan och virldskrigen
blir franska revolutionen med dess valsprak “frihet, jamlikhet och broderskap”. Detta valsprak
har sin yttersta hjartpunkt i ”Kristus—brodern—forsonaren”.” Slutligen hamnar han i ”den

I G6ransson 1972a, s 2

2 Goransson 1972a, s 2

3 Goransson 1976¢, s 84

4 Goransson 1967c, s 8

5 Goransson 1972a, s 2

6 Goransson 1972a, s 3 f. Se d4ven Goransson 1977, s 659

7 Goransson 1972a, s 4 f



moderna synen pa religionsfriheten”, som han finner vara en yttersta konsekvens av
reformationsverket.!

Detta mycket speciella resonemang dr naturligtvis inte tillkommet i1 ett tomt rum.
Argumentationen ingdr i en uppgorelse med en kyrka som vint ryggen mot samhéllet och mot
ett samhille som inte forstar nddvandigheten i att varda den kristna tron. Men mer ddrom
senare.

Det mesta 1 Goranssons historiska exposéer dr forresten polemiskt argumenterande. Lat mig
ge ytterligare exempel.

Goransson talar i negativa termer om ndgot som han kallar “en sekulariserad religionsfri-
hetsideologi” som bredde ut sig i Europa i samband med den franska revolutionen. I dess spér
foljde antiklerikalism och sekulariserad humanism”. Dess slagord blev “Religionen en
privatsak™, ett slagord med ursprungligt syfte att isolera en fortryckande kyrka frin
samhéllsinflytande. Vad Goransson avser dr de kristendomsfientliga rorelser som bredde ut
sig och fick allt storre inflytande fran franska revolutionen och framat.

Orsaken till att den “’sekulariserade humanismen” behdll sitt grepp dven efter revolutionen ser
Goransson 1 ett specifikt mote mellan kyrka och samhille. Nar den sekulariserade
humanismen, av Goransson med en beskrivande term kallad den “liberala individualistiska
religionsfrihetsideologin”, nadde katolska ldnder fanns dér icke "en gemensam kristen
humanistisk grundvirdering 1 samhéllet". Den nya ideologin mdttes i stillet med “en
konfessionell ultramontanism”.? Det betyder att den métte en katolsk kyrka som saknade
forstaelse for det nya som var & farde. Kyrkan ség tvirtom sin uppgift vara att stirka den egna
fronten och pa allt sétt bekdmpa det liberala samhille som var under framvéxt.

Det var alltsd den katolska kyrkans fel att utvecklingen blev som den blev. Den katolska
kyrkan hade inte pd ett adekvat sitt formétt mota den annalkande tidens fragor.

Den katolska kyrka som forsokte forsvara sig mot det nya genom att skapa en mur mellan sig
och virlden fordoms alltsi av Goransson. Folkvickelsen déaremot, till vars sjdlva
huvudangeldgenhet det ju horde att dra skiljelinjen mellan vérld och kyrka skarp, beddms
valvilligt av Goransson.

! Goransson 1972a, s 4. Vad denna religionsfrihet innebédr kommer jag att ndrmare utveckla nedan i avsnittet
”Fordjupad syn pé religionsfriheten”.

2 Goransson 1972a, s 14, 21



Vickelserna ser Goransson som tidstypiska och nddvindiga protestrorelser 1 en tid nér ett
statiskt samhélle ersattes av ett rorligt. Nar inte ldngre kyrkan kunde fullfélja sin uppgift vare
sig socialt eller andligt, brot missnojesyttringar fram i form av véckelser.!

Goransson visar hur vickelsen sd smaningom anpassade sig. Man avldgsnade sig med
Goranssons ord fran sin eskatologiska och urkristna forsamlingssyn. Det betyder att man inte
langre, som pa den forsta kristna kyrkans tid, otdligt véntade att Jesus snart skulle komma
tillbaka. Inte heller forsokte man narsynt bygga upp sina forsamlingar med Nya testamentet
som monster. [ stéllet identifierade man sig med liberalism och “en humanistisk-idealistisk
kristen samhdllssyn” dér kristendomen sags som ’en andlig kraft i den visterlindska
civilisationen”. Med andra ord hade man nétt fram till ett synsétt som var Goranssons eget.

Sitt mal skulle man fortséttningsvis vinna genom samfundsbildning (denominationalism) och
skilsmissa mellan stat-kyrka. Véckelsen gjorde i detta skede betydande misstag, menar
Goransson. Man bearbetade inte tro—vetandefragan och man saknade framtidsvisioner.
Framfor allt forutsdg man inte en situation ddr samhéllet blivit ateistiskt och ddr man allmént
ansag bade bibeln och de kristna som rester fran ett foraldrat kultursamhélle.?

Goranssons sétt att se pa vickelsen visar hur flexibelt Goéransson kan anvidnda sina
tolkningsmonster géllande relationen kyrka — samhille. Vid behov kan det vara nédvéndigt att
till en tid protestera och avgrinsa sig. Men det blir pd sikt 6desdigert att isolera sig fran de
fragor som ror sig i samtiden.

Forstaelsen av kristendomen och de bada vérldskrigen

Att Goransson ytterst dr ute efter att paverka forhdllandena i sin samtid blir vid studiet av
Goranssons dvriga kyrkohistoriska forfattarskap allt mera uppenbart ju mer man laser. Det
kommer alldeles sirskilt tydligt fram nir han behandlar ett av sina élsklingsimnen. Jag tinker
pa hans utldggning om de bada varldskrigens inverkan pa forstaelsen av kristendomen.
Virldskrigen pdverkade synen pa kristendomen, menade han; det forsta vérldskriget at ett
bestdmt héll, det andra i rakt motsatt riktning. Men, och héri ligger det Goransson egentligen
vill komma at Sverige, befinner sig pé ett olyckligt sétt i otakt med utvecklingen. Sverige har
inte som det Ovriga Visteuropa tagit lirdom av andra vérldskrigets erfarenheter.

Nedan skall jag i ndgot som kan betecknas som detta kapitels huvudavsnitt redovisa for
Goranssons tankegangar.

1 Goransson 1973, s 448. Se dven Goransson 1976¢, s 76, 79 f, 82. Goransson 1970 b, s 80. Géransson 1977, s
660

2 Goransson 1977, s 661
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For att f& den rétta bakgrunden till hans resonemang behover jag forst redovisa Goranssons
syn pa vad kristendomens moéte med modern vetenskap kom att innebira, redovisas.

Hotet frin den moderna vetenskapen

Den moderna vetenskapens framvéxt kom att innebéra ett dodligt hot for kristendomen som
samhéllsforeteelse, skriver Goransson 1972 i en artikel i Svensk kyrkotidning. Den moderna
vetenskapen underminerade inte bara 1 Sverige utan i hela vistvirlden tron pa kristendomens
sjdlva grund, bibeln. Varken idealistisk filosofi, konfessionell kyrkokristendom eller frikyrklig
biblicism formadde pa ett tillfredsstidllande sitt trdda upp till den hotade bibelns forsvar. Vid
sekelskiftet 1900 hade laget blivit sé allvarligt att kristendomen i Sverige enligt Goransson for
forsta gdngen stod infor hotet att isoleras frin ideologi, kultur och samhille.

Krisen avvirjd genom historisk-kritisk metod

En vindning i teologin blev enligt Goransson kristendomens rdddning. Fér denna vindning
stod historiskt inriktade vetenskapsmdn, som med historisk—kritisk metod tog itu med
kristendomens grund och uppkomst. De gjorde det utifrdn den forutfattade meningen att
vetenskapen &r forenlig med kristendomens vidsen; detta inte minst pd grund av att
kristendomen grundar sig pa en historisk person, vars liv och verk dr ként genom historiska
urkunder.

Kristendomsforstdelsen blev emellertid paverkad av denna granskning. Kristendomens
dogmer fick dven i Sverige en ny tolkning. Kyrkans kristendom forsvagades till forman for en
“personlig religids-etisk och humanistisk kristendom”. Genom denna nytolkning fordes ater
kristendomen nidrmare vetenskap och samhélle. Det uppstod i Sverige en virdegemenskap
mellan kristendom och humanitet pa ett sétt som inte minst politikerna forstod. Deras aktning
for ménniskovirde och personlig frihet stimde vil dverens med den religidstetiskt-sociala
kristendoms- och samhéllssynen™. Vid forsta vérldskrigets slut blev didrigenom en fortsatt
samverkan mellan kristendom och samhille, mellan stat och kyrka, befiast. Goransson gar si
langt att han péstir att den nya kristendomssynen blev "det svenska samhéllets ideologiska
enhetsformel".! For o6vriga Europa som drabbats av forsta véarldskrigets katastrof var
emellertid ldget annorlunda. Ddr kom man efter kriget att ta avstdnd frdn den nya
kristendomssynen som vuxit fram.

For den fortsatta redovisningen &r det av vikt att observera att grunddragen i den ovan anforda
nytolkningen av kristendomen &dven for nutiden av Goransson beddms som ideal, ja
ofrankomlig. Ytterst dr den en aterspegling av Goranssons egna ideal.? Virt dr ocksa att
observera att Goransson 1 andra sammanhang later motsvarande reinterpretation av
kristendomen inledas i och med reformation och upplysning. Var han an tar utgdngspunkten
finner han dock att nytolkningens yttersta bevekelsegrund ligger i evangeliet.

1 Goransson 1972¢, s 370 £

2 Se avsnitten 3.12 och 3.13



Fornyad kris

Denna samverkan mellan kyrka och samhélle i Sverige kom dock ej att besta. Under paverkan
av utvecklingen pé kontinenten blev det gnissel i relationen mellan kyrka och samhaélle under
mellankrigstiden. Framfor allt efter andra varldskriget blev kyrkan allt mera isolerad fran det
svenska samhallet.

Det dr en huvudangeldgenhet for Goransson 1 hela hans 6vriga kyrkohistoriska forfattarskap
att reda ut varfor kyrkan blev isolerad och visa pa utvdgar. Nir Goransson skall gora det,
utgor hans tolkning av de bada vérldskrigen sjilva grundstenen i argumentationen.

Jag skall hér forsoka folja Goransson 1 sparen. Forst skall jag redovisa hans tolkning av hur de
bada virldskrigen paverkade synen pa kristen tro i Visteuropa, direfter som kontrast stélla
hans redovisning av motsvarande utveckling i Sverige.

Foljderna av forsta virldskriget

Goransson konstaterar att forsta varldskriget var en katastrof for Tyskland och att det ledde till
en genomgripande samhillsomvandling. Bland annat domdes den tidigare dominerande
kulturprotestantismen ut. Denna hade fore kriget neutraliserat spanningarna mellan kultur—
vetenskap—kyrka—teologi. Nu stdmplades kulturprotestantismen som "dekadent liberalism,
som klasskultur, som utslag av bristande solidaritet med samhéllet".! Staten betraktades i
efterkrigstidens Tyskland inte lingre som kristen. Staten skulle vara religidst neutral. I
Goranssons tolkning innebar detta att samhéllet 6vertog kyrkans roll. Samhéillet absorberade
religionen

med starka religiosa Overtoner av folkgemenskap, ras, klasskamp och arbetarsolidaritet for proletariatets
diktatur.

En kraftig sekulariseringsvag skoljde 6ver landet med massuttraden ur kyrkorna som f6ljd.?
Den religiost-neutrala staten fick sedan "std modell for de nya staterna pd den europeiska
kontinenten”. En privatiserad syn pa religionen blev allmén.3

Ocksa mellankrigstidens teologer reagerade mot kulturprotestantismens humanistiska, liberala
och samhillsanpassade kristendom. De gjorde det bland annat genom att utveckla en tysk-
nationell ”Schopfungstheologie. Denna kom att brytas mot den s k dialektiska teologin, dér
man 1 reaktion mot en humanistisk kristendomstolkning betonade det anstotliga i
kristendomen. Bada riktningarna var negativa till humanismen, till det liberala samhéllet och
till den historiskt-kritiskt arbetande kyrkohistorievetenskapen.*

1 Goransson 1972a, s 60
2 Goransson 1975, s 26
3 Goransson 1975, s 38

4 Goransson 1975 s 26



De dialektiska teologerna med Karl Barth i spetsen utgér Goranssons speciella maéltavla.
Dessa var enligt Goransson ohistoriska och doktrinira. Kristendomen blev for dem inte ett
historiskt fenomen som skulle studeras i den konkreta situation ddr ménniskorna levde och
verkade. I stdllet gjorde de en radikal atskillnad mellan den gudomliga uppenbarelsen och
ménniskans tro och religiosa medvetande.! De fornekade ”de religidsa krafterna i historien”,
d v s ménniskans naturgivna och i samhéllslivet integrerade religiositet, och befrimjade "den
sekulariserade positivistiska historiesynens framvéxt".? De fornekade att kyrkohistorien, som
enligt Goransson hade ett Janusansikte vént bade mot historia och teologi, hade med teologi
att skaffa.’?

Trots allt har dock Goransson viss forstaelse for fordndringen. Mellankrigstidens teologi ser
han som

betingad av mellankrigstidens religiosa och sociala forhéallanden: Av tvanget att levandegora det kristna
budskapet i ett fordndrat samhalle.*

Efter andra vdrldskriget kom Viisteuropa till besinning

Om utvecklingen efter forsta varldskriget ur Goranssons synpunkt upplevdes som negativ var
det precis tvirtom efter andra vérldskriget. Efter andra vérldskriget kom Visteuropa enligt
Goransson till besinning. Man insdg aterigen vérdet av den visterldndska kulturen, den kultur
som holl pé att forgoras under andra vérldskriget. Efter kriget virnade och véarnar man dérfor
om sin andliga kultur. Det dr pd denna minniskornas sinnelag och deras respekt for
ménniskovérdet vilar.® Det intrddde i Goranssons tolkning av skeendet inget mindre dn en ny
epok efter kriget, kdnnetecknad av humanistiska varderingar och demokratiska ideal.® Sa
skedde dven 1 vixelspelet mellan kyrka och samhille. De ”religiosa krafterna” har efter andra
vérldskriget framtritt med en ny intensitet och sétter sin priagel pd samhiéllets liv, menar
Goéransson.’

Detta med avseende pa de visteuropeiska demokratiska staterna. Men det fanns ocksa
marxistiska diktaturer. Deras forekomst ger Goransson anledning att varna. Valet stér efter
andra virldskriget mellan marxistisk dialektisk materialism och en kristet humanistisk
livssyn, menar han. Inte bara i Europa lever de ateistiska staterna och de vésteuropeiska
demokratierna i ett spanningsfyllt forhdllande, utan i hela virlden. Over hela jordklotet pagér
en kamp mellan dialektisk ateistisk materialism och religioner i kamp att bli degraderade till

I Goransson 1972b, s 19 ff. Goransson 1972a, s 63
2 Goransson 1975, s 42

3 Goransson 1976b, s 12

4 Goransson 1973, s 452

5 Goransson 1963, s 54

6 Goransson 1972b, s 21 f

7 Goransson 1972a, s 12



illusioner.”! Goransson ser en med humanism forenad kristendom, dér positiva relationer
mellan kyrka och stat rader, som alternativet till de totalitira ateistiska staternas
religionsforfoljelser.?

Sambhdille och kyrka i Frankrike efter andra vdrldskriget

Nér Goransson skulle karakterisera utvecklingen efter forsta vérldskriget hdnvisade han till
Tyskland och till tysk protestantisk teologi. Nar han kommer in pa det fordndrade ldget efter
andra vérldskriget dr det framfor allt Frankrike och fransk katolicism som han lyfter fram som
demonstrationsobjekt.

Goransson talar om en ny vénsterinriktad katolsk opinion 1 Frankrike efter andra vérldskriget.
Dessa vinsterinriktade katoliker har en helt annan social och demokratisk medvetenhet &n
tidigare, menar Goransson. Bland annat varnar de om "det religidsa perspektivet pa tillvaron",
framfor allt att detta skall fungera pa ett nytt sétt.3

Goransson forfaktar att det inte finns nigot land i modern tid dér den religidsa frdgan har haft
en s& stor plats som i Frankrike efter andra vérldskriget. Orsaken till detta &r, sdger
Goransson, att en religios ideologi vuxit fram efter andra viarldskriget, "som ser religionen,
kyrkan, som en nodvéndig funktion i den ménskliga civilisationsprocessen". Religionsfriheten
tillimpas numera pa ett sétt som svarar mot det franska samhallets “socio-religiosa struktur”,
menar Goransson.* Det betyder att man tillimpar religionsfriheten s& att den enskildes
samvete inte krdnks men ocksd sd att religionen ges sin givna plats 1 samhéllslivet.

Samma sak dr det i Tyskland dir den “ideologiskt sett religidst - neutrala staten natt fram till
en ny form for samverkan med kyrkan pd “demokratisk - parlamentarisk grund”. Det var,
menar Goransson, hitlertidens erfarenheter som gjort att folk i gemen upptéckt att det var
staten som var det verkliga hotet mot religionsfriheten och att det var kyrkans uppgift att
forsvara den enskildes religionsfrihet genom att kdmpa mot den totalitéra staten. I synnerhet
den evangeliska kyrkan insdg att det aldg henne att trdda upp till forsvar for de hotade
ménniskornas religionsfrihet och kimpa mot den totalitéra staten.>

De viisteuropeiska demokratierna behover kyrkan

Goransson menar att de vésteuropeiska demokratierna upptéckt att de behdver kyrkan. Déarfor
starker de kyrkans rittsliga stdllning och soker samarbete. Man garanterar t o m kyrkans
offentligrittsliga stillning och forutsatter kyrkan som samarbetspartner 1 for samhéllet viktiga

1 Goransson 1963, s 55
2 Goransson 1975, s 33
3 Goransson 1972a,s 10 f
4 Goransson 1972a,s 13 f

5 Goransson 1972a, s 28, 31
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religiésa, etiska och moraliska fragor.! Samtidigt markerar Goransson kyrkans autonomi.
Kyrkorittsligt ar staten och kyrkan tvé fran varandra skilda storheter, framhaller Goransson.

Statens intresse av kyrkan har bland annat med demokrati att gora. For att staten skall kunna
bestd som demokrati behover den en kyrka, framhaller Goransson, som liksom andra
opinioner och institutioner sitter manniskovérde och andlig frihet framfor allt annat.?
Dessutom kan inte staten bortse frdn kristendomens betydelse for “den visterldndska
civilisationens socio-religiosa utveckling,” inte heller fran kyrkans fortsatta betydelse bade
for den enskilde och for samhallet.*

Den kristna demokratin och EEC

Uppkomsten av kristen demokrati ser Goransson som den mest genomgripande kyrkopolitiska
forandringen efter andra varldskriget. I det kyrkohistoriska perspektivet

framstér den kristna demokratin som en existentiell kristen reaktion pa samhallsfragorna.>

Goransson exemplifierar med att kristet demokratiska partier bildats i alla de visteuropeiska
kontinentala ldnderna.®

Den kristna demokratin kopplar Goransson till EEC och till tanken pa en europeisk
gemenskap. De religiost-kulturella forutsdttningarna for de véasteuropeiska lindernas enhet
ligger enligt Goransson i ”gemensamma kristna och humanistiska véarderingar”.’

”Det ar ocksa betecknande”, skriver Géransson,

att det ar de stater, dér de kristna partierna &r starka, som har slutit sig samman och bildat EEC. Den kristna
demokratin dr ockséd den starkaste foresprakaren for en europeisk gemenskap. Den ser EEC icke fraimst som
en ekonomisk sammanslutning utan som uttryck for att de europeiska staterna ar féorenade genom att de har
delaktighet i ett gemensamt kristet visterlandskt kulturarv.

En teologi som forstod att religionen endast dr gripbar i historien

Ocksé teologin genomgick grundldggande fordndringar efter andra vérldskriget, framhéller
Goransson. Den ohistoriska dialektiska teologin hade haft sin tid. I dess stélle trddde en

1 Goransson 1972a, s 50 f

2 Goransson 1972a, s 46

3 Goransson 1972a, s 52

4 Goransson 1972a, s 50

5 Goransson 1970c, s 208, 214. Goransson 1972b, s 15
6 Goransson 1972a, s 12

7 Goransson 1972b, s 15, Goransson 1972a, s 59, 9

8 Goransson 1970c, s 213
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teologi som insdg att religion endast dr gripbar 1 historien och som historisk realitet”.
Diarigenom blev kyrkohistorievetenskapen ater en central vetenskap for teologin.!

Kyrkohistorievetenskapen & sin sida har fornyats och ser numera kyrkans trosforestéllningar
som tankar som hor samman med aktuell historisk och social struktur.? Och man anstranger
sig, sérskilt 1 den protestantiska teologin, att ge skél for enhetliga virderingar, gemensamma
for kristendom och sekulariserad humanism.

Kyrkans isolering har sdledes genombrutits. Kyrkan har intagit sin plats som foretrddare av
Yden visterlindska kultursynen” vid sidan av de demokratiska idealen och de humanistiska
vérderingarna.3

Efterkrigstidens samhéllsutveckling och religidsa rorelser, vare sig de &r ateistiska eller
kristna, tyder enligt GOransson pa att vi befinner oss i en av de intressantaste kyrkohistoriska
epokerna i historien.#

Andra varldskriget och civilisationsprocessen

Goranssons varierar skildringen av det fornyade samarbetet mellan kyrka och samhélle efter
andra varldskriget pa olika sétt. Bland annat anknyter han till Norbert Elias forestidllningar om
utvecklingen i Europa som en civilisationsprocess.

Norbert Elias tankar om civilisationsprocessen fick vida spridning i samhéllsvetenskapliga
och humanistiska discipliner frdn 1970-talet och framat. Aven Goransson paverkades av
forestillningarna. Han tog framfor allt upp begreppet civilisationsprocess, ett begrepp som
han formade om och infogade i sin egen konception och for sina egna syften.

Goranssons anvédndning av begreppet tyder pa att han genomgéende ser pa det historiska
skeendet som en process, en sammanhingande livsprocess, ndstan genomgéende som en
utvecklingsprocess. For Europas del talar han om en “civilisationsprocess,” dér hans podng &r
att kristendomen ingér som en integrerande del.

Nér Goransson utvecklar sina tankar om civilisationsprocessen gor han det for att tydliggdra
sin idealbild av ett efter vérldskrigen panyttfott kristet Europa, dér man ater fatt upp 6gonen
for de kristna virdena. Man upptéckte, for att uttrycka sig med Goransson, att kyrkan,
tillsammans med religionsfriheten, de ménskliga réttigheterna och de humana virderingarna,

I Goransson 1972b, s 21,23
2 Goransson 1976¢, s 75
3 Goransson 1972b, s 23. Goransson 1972a, s 67

4 Goransson 1976¢, s 85. Goransson 1972a, s 58



oskiljaktigt hérde samman med “mdnniskosidktets fortlopande livsprocess™,' eller som en
noédvindig funktion i ”den mdnskliga civilisationsprocessen."?

Detta stiller han i1 kontrast mot Sverige diar man vigrar inse det som efter andra vérldskriget
ar uppenbart, nimligen att de kristna vdrdena dr oundgéngliga for samhillet.

Kyrkorna har anlagt ett virldshistoriskt perspektiv

Goransson uppmérksammar att kyrkorna efter andra vérldskriget anlagt ett vérldshistoriskt
perspektiv, men detta dock inte till f6ljd av de bada virldskrigens hdndelser. Som orsak
ndmner han den stora virldsndden som har blivit alla landers problem. De sociala, religiosa
och ideologiska forhallandena ute i véirlden angér idag alla. Kristendomen har dessutom blivit
en virldsreligion som stills vid sidan av de dvriga vérldsreligionerna. Dessa religioner har
genomgatt en rendssans och kristendomen kan inte ldngre gora ansprak pa nagon 6verhoghet.?

Utvecklingen i Sverige

Aven Sverige drogs s sméningom in i den kontinentala utvecklingen. Den humanistiskt
fargade kristendomssyn, som var forhidrskande 1 Sverige vid fOrsta virldskrigets slut,
underminerades frdn mellankrigstiden allt mer. Angreppen mot den kom dels fran en
positivistisk filosofi som gjorde ansprak pa att vara vérderingsfri, dels fran en teologi som
Goransson ger beteckningen konfessionell.

Laget var allvarligt. De positivistiska filosoferna hade ndmligen kommit att allt mera
dominera kulturlivet i Sverige och deras syn pa livet hade smittat av sig pa det ledande
politiska skiktet i landet. Detta i sin tur hade utlost sekulariseringstendenser 1 samhaéllet som 1
sin tur ledde till reaktionsforeteelser i1 kyrkorna och bland teologerna. Dirav den
konfessionella teologin. Mot slutet av 1930-talet blev den s k bibelrealistiska teologin med en
alltmer liturgisk-sakramental och dmbetsorienterad kyrkosyn den unga generationens teologi,
konstaterar Goransson.*

Allt detta hade lett till att Sverige med borjan under 1940-talet och sedan i accelererad takt
fran 1950-talet blivit medvetet sekulariserat.> Vad Goransson menar med detta framgar av hur
han fullf6]jer sitt resonemang.

Tidigare fanns, menar Goransson,

I Goransson 1972a, s 53, Se dven Goransson 1972b, s 42. Goransson 1972a, s 48

2 Goransson 1972a,s 10, 12 f

3 Goransson 1972a, s 59. Se dven Goransson 1975, s 40. Géransson 1976b, s 13. Goransson 1963, s 56
4 Goransson 1972e, s 371 f. Jamfor med Skogar 1993 och Gerhardsson 1994

5 Goransson 1972a, s 19, 93



ingen klyfta mellan statens och kyrkans religidsa syn pé livet, pd minniskan och hennes
bestammelse, pa hennes ansvar och uppgift. I rittsuppfattning, i kulturmedvetande, i syn
pa barnuppfostran, dktenskap och familj, i socialt ansvar for de eftersatta och nddlidande, i
allt hade kyrkan och staten samma vérderingar.!

Nu hade denna pé kristet arv vilande gemensamma vardegrunden brutits sonder. Den svenska
sekulariseringsprocessen liknade den franska, konstaterar Goransson. Forst sekulariserades
skolan och sedan kyrkan.?

Den yttersta orsaken till denna sekularisering var enligt Goransson att varken kyrka eller
frikyrka formétt hdvda sig gentemot de starka krafter som pa detta sdtt paverkat hela
samhdllet. De klarade inte av att orientera sig i det urbaniserade industrisamhéllet med dess
nya kultursyn.3

Kyrkans motdrag var alltsa konfessionalism. For Goransson kénnetecknades denna ytterst av
rddsla for fordndringar och forsok att halla fast vid det gamla och beprovade. Konkret tog den
sig uttryck 1 att man lade ner kraft pa att utveckla en kyrkoteologi, dédr biskopsdmbete och
strukturfragor kom i centrum. Allt detta gjordes for att kyrkan skulle framsta som avgriansad
och tydlig.#

I konfessionalismens slidptdg foljde den forddande striden om kvinnliga prister. Denna strid
forstarkte befintliga tendenser. Den baddade for radikala krav pa tydligare atskillnad mellan
sambhélle och kyrka.’

Vad Goransson syftar till med allt sitt tal om den svenska sekulariseringen &r att fi en
fordndring till stdnd. Badde samhille och kyrka borde lira av Visteuropa dir den svenska
utvecklingen i och med andra vérldskriget dr ett passerat stadium.® Det betyder att en
nyorienterande, humanistiskt firgad kristendom var den enda vdgen ut ur krisen och den vig
kyrkan maste betrdda for att forbindelsen mellan kyrka och samhélle ater skall kunna
upprittas.’

Foérdjupad syn pa religionsfriheten

I Goransson 1973, s 449

2 Goransson 1975, s 53

3 Goransson 1972a, s 91 f. Géransson 1973 s 448

4 Goransson 1975, s 54. Goransson 1973, s 448. Goransson 1977, s 662
5 Goransson 1972a, s 92 f, Goransson 1963, s 55. Goransson 1975, 53
6 Goransson 1963, s 60

7 Goransson 1972a, s 91



Vi har nu kommit fram till den punkt dir det blir oundvikligt att borja tala 1 klartext om vilka
som Goransson konkret har udden riktad mot i sina kyrkohistoriska exposéer. Nir han
behandlar religionsfrihetsfragan &r det ytterst den svenska kultureliten han kritiserar. Explicit
ar det framfor allt kyrkoberedningen han gisslar, den kyrkoberedning som 1972 gav ut sitt
betdnkande Samhille och trossamfund.

Det som mest upprorde Goransson var sjdlva grundsynen i betdnkandet. Kyrkan ses som ett
religionsséllskap, en forening av méanniskor som omfattade en viss livsaskadning. Religionen
betraktas som en privatsak och kyrkan som en de religiosa individernas ensak.!
Religionsfriheten ses enligt Goransson “abstrakt ideologiskt”.?

Utifrén vad vi i tidigare avsnitt i detta kapitel inhdmtat forstar vi att Goransson menar att detta
betraktelsesitt bygger pa en felsyn. Kyrkoberedningen har inte tagit hdnsyn till utvecklingen i
Europa under 1900-talet och da inte minst efter andra vérldskriget. Dessutom har man inte
tagit del av de resultat modern fransk religionssociologisk forskning redovisat.?

Till detta kommer att Goransson anar illvillighet. Méanniskor med ovan anfort synsétt pa
religionsfriheten ér ute efter &r att isolera religionen. Ytterst star man i en tradition med rotter
i franska revolutionen som syftar till att géra samhéllet religionslost.*

Goransson vinder sig mot att se religionsfriheten “abstrakt ideologiskt”, d v s som enbart en
teoretisk réttsprincip. Han ser den i stdllet frimst som resultatet av en historisk process.
Religionsfriheten blir for Géransson ndgot som kontinuerligt vixt fram fran mitten av 1600-
talet och framat.> Vid den westfaliska freden blev det religionsfrihet i den meningen att
enheten i riket inte ldngre blev beroende av den religiésa enheten utan av den politiska.®
Samvetsfrihet var nista steg i utvecklingen. Till att borja med gavs plats for samvetsfrihet
inom ramen for en kollektiv religios enhet 1 statskyrkan. P4 detta foljde individuell religios
frihet.” Denna process fortgar in i nutiden. Hur utvecklingen forlopt och det resultat den lett
till, beror enligt Goransson 1 hog grad pa hur relationen religion-samhélle tett sig under
historiens lopp.®

I Goransson 1973 , s 446

2 Goransson 1972a, s 12 f. Med uttrycket “abstrakt ideologiskt” menas principen att den enskilde som
privatperson dger ovillkorlig tros- och bekénnelsefrihet men att denna frihet strikt begrénsas till den privata
sfiaren. Goransson 1972a, s 20

3 Om religionsfrihetsfragan, se Waller 1964 passim

4 Goransson 1972a, s 48

5 Goransson 1972a,s 7, 12

6 Goransson 1972a, s 5

7 Goransson 1972a, s 5

8 Goransson 1972a, s 12



Synen pa religionsfriheten har enligt Goransson under 1900-talet och framfor allt efter andra
vérldskriget fordjupats. Orsaken till denna fordjupning anger Goéransson pd olika sitt. Han
anfor som orsak den franska religionssociologiska forskningen,! den historiska forskningen,
den franska katolicismens egen utveckling efter 19052 de historiska omvélvningarna,’
erfarenheterna fran den utveckling som ledde fram till andra virldskriget och vad som foljde
darefter.* Han ndmner mellankrigstidens kyrkokamp, 1950-talets totalitdra stater och den
efterkoloniala situationen.’ Han lyfter fram den historiska utvecklingen, vilken lett fram till en
fordndrad tillimpning av religionsfriheten sa att denna numera svarar mot samhdllets sociala,
etiska, moraliska och religidsa vérderingar, med Goranssons uttryck mot samhéllets socio-
religiosa struktur.® Géransson papekar att forandringen pa ett grundldggande sétt har samband
med att de kristna lekménnen fatt en ny roll i kyrkan, samhéllet och politiken.”

Goransson betonar framfor allt den franska religionssociologiska forskningens betydelse for
den fordndrade synen. Redan 1914 visade, papekar Goransson, den franske religionssocio-
logen Emile Durkheim att religionen var en kollektiv idealbildning och inte en privatsak och
att saledes den sekulariserade humanismen leddes av en felaktig ideologi.?

Den fortsatta franska religionssociologiska forskningen har sedan, framhéver Goransson, klart
visat att Durkheim hade rétt. Detta har lett till en fordjupad syn pé religionsfriheten och till att
den sekulariserade humanismens positivistiska och materialistiska vetenskapsbegrepp dir
religionen var Overflodiggjord, blivit ifragasatt.” Vad den franska religionssociologiska
forskningen kommit fram till 4r enligt Géransson foljande:

* Religionen dr bdde ndgot minskligt personligt och ndgot socio-religidst, dvs. kollektivt
idealbildande 1 samhéllet.

* Den historiska utvecklingen visar att samhéllet inte kan vara neutralt i sina
grundldggande virderingar. Samhéllet har en human och social uppgift.

I de vésteuropeiska staterna sldr man darfor till skillnad frén i Sverige enligt Géransson vakt
om religionsfriheten dels genom att bevara distansen mellan stat-kyrka, dels genom att
samarbeta med kyrkorna utifrdn gemensam ménniskosyn. Dessutom inser man och tar vara pa

I Goransson 1972a, s 9

2 Goransson 1972a,s 9
3 Goransson 1972a, s 15

4 Goransson 1972a, s 11

5 Goransson 1972a,s 11 f
6 Goransson 1972a,s 12
7 Goransson 1972a, s 20

8 Goransson 1972a,s 21 f

9 Goransson 1972a, s 9. Géransson 1972a, s 43 se dven 49 {
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det viarde som den gemensamma vérdegrunden i samhillet (den socio—religiosa gemenskapen)
har for den enskilde och for samhillet.! Kyrkan ses som

ett historiskt fenomen, som icke gar att tinka bort eller operera bort ur den vésterlandska civilisationen utan
att denna samtidigt forsvinner och rittsstaten foréndras till en totalitér stat.?

I linje med detta ligger att man virnar om livsbetingelserna for “den religiosa kollektiva
idealbildningen” 1 samhillet. Man gér si langt att man strdvar efter att aterge kyrkan dess
offentligrattsliga stallning.’

Den sekulariserade humanismens religionsfrihetsdoktrin har dirmed blivit inaktuell, menar
Goransson. Dess betydelse ér 1 huvudsak historisk. Dess uppgift var att i en bestdmd historisk
situation bryta ner de konservativa samhillen, diar samhille-religion, kyrka-stat var
integrerade med varandra.* Tyvdrr hade varken kyrkoberedningen eller den svenska
kultureliten insett detta. Darav kommer sig Géranssons glod 1 argumentationen.

Kristendomen — en privatsak

Som Goransson sdg det var de tvd mest svarbeméstrade hoten mot en fornyad integration
kyrka—samhiélle, dels privatiseringen av kristendomen och dels sekulariseringen. Goransson
tar itu med bagge problemen. Han gor det som om privatiseringen och sekulariseringen vore
delar av ett och samma problem.

Att synen pé kristendomen som en privatsak enligt Goransson byggde pd en fundamental
felsyn och uppror Goransson har jag redan belyst. Har ges bara en fordjupande komplettering.

Detta Goransson sa forhatliga synsétt hérleder Goransson till stromningar som han &n
bendmner “den sekulariserade humanismen”, an “den liberala humanismen”, alternativt den
liberala individualistiska religionsfrihetsideologin”. Kénnetecknande for detta sitt att se var
enligt Goransson en individualistisk religionssyn som 1 sin tur byggde pd ett rittstinkande
som han bendmner “en abstrakt naturrdttslig ideologi”.

I Goransson 1972a, s 91, 12, 16, 50
2 Goransson 1972a, s 51
3 Goransson 1972a, s 14

4 Goransson 1972a, s 49, 54
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Vad Goransson mera precist avser med dessa termer, delger han aldrig sina ldsare. Vad han
ddremot gor dr att han sitter in foretrddarna for denna form av humanism i ett historiskt
sammanhang. Dessutom visar han pa vad han anser vara sjilva grundfelet i deras hallning.

Den sekulariserade humanismen héirleder han till franska revolutionens tid. Den
radikaliserades under 1800-talet i kristendomsfientlig riktning i motet med en allt starkare
katolsk ultramontanism.! De som foretridde denna “sekulariserade humanism” menade sig
kdmpa mot en fOrtryckande kyrka. Deras uttryckliga mal var att skilja ut religionen ur
samhéllet for att dirigenom skapa religionsfrihet. Man sade sig visserligen vara religiost-
neutral men i realiteten hade man, pastdr Goransson, satt som sitt mal att géra samhéillet
religionslost. For det syftet behovde religionen forpassas fran samhéllslivet till den privata
sfaren. Detta att religionen var en privatsak utvecklades till ett slagord med axiomatisk
giltighet. Det har fram till dags datum fangat politiker och opinion.?

Sjdlva grundfelet i den sekulariserade humanismen var att dess fOretrddare var helt
oforstaende for att religionen var négot i historien och samhallslivet ofrankomligt.> Av denna
brist pd insikt foljde att de kunde definiera religionen som enbart en privatsak och se pa
religionsfriheten som enbart en réttsprincip.

Denna askadning anser emellertid Goransson, som vi i foregdende avsnitt visat, vara
overvunnen. I Sverige lever emellertid detta fordldrade synsitt, till Goranssons forargelse,
med oforminskad kraft kvar.

Desintegration hellre dn sekularisering

Begreppet sekularisering, som ordet vanligen uppfattas, star for avkristning. Darmed avses en
process som fran upplysningstiden och framat dstadkom att religionen successivt forlorade 1
betydelse 1 samhille och 1 ménniskors medvetande. 1 ett helt igenom sekulariserat samhille
anvinds inte Gud som forklaringsgrund i ndgra sammanhang och religionen dr utestingd frn
inflytande 1 de samhdlleliga institutionerna. Samhélle, varld och ménniska forstas utifran sig
sjdlva utan att Gud blandas in. Sekulariseringen sammanhénger med naturvetenskapernas
framviéxt, med den breddade ldskunnigheten, med industrialisering och urbanisering.

Goransson fornekar 1 och for sig inte denna traditionella teckning av sekulariseringsprocessen
men han har invdndningar. Dels anser han att betraktelseséttet dr for trangt, dels ser han pé
orsakerna till sekulariseringen pa ett annat sitt. Hans huvudsynpunkt ar att sekularisering
intrdder ndr kyrkan befinner sig i otakt med samhéllet (desintegration).

Goranssons resonemang kan sammanfattas pa foljande sitt.

I Goransson 1972a, s 20 f, 72. Waller 1964 s 499 f.
2 Goransson 1972a, s 48. Goransson 1972b, s 28

3 Goransson 1972b, s 28



Att kort och gott tala om att sekulariseringen inneburit att religionen successivt forlorat i
betydelse dr en alltfor ensidig beskrivning av utvecklingen, menar Goransson. Mot detta
maéste stéllas att kristendomen under samma tid visat en “oerhdrd expansionskraft”. Dessutom
har, menar Goransson, kristendomen till sitt andliga innehall f6rdjupats och forinnerligats.
Konfessionsskrankor har rivits ner och kristna har fatt en ny forstaelse for ménniskor med
annan trosuppfattning. Kristendomens etiska kraft har idag, enligt Goransson, “blivit ett
ferment i enskildas och i samhéllens liv 6ver hela jordklotet.” !

1700-talet betecknas genomgaende som det arhundrade nédr den sekularisering som idag
kannetecknar vésterlandet tog fart. Ockséd Goransson later 1700-talet 1dgga grund for nulédget.
Men hans utgéngspunkt dr en annan &n den gédngse. Vanligen betonar man 1700-talet som det
arhundrade da ett inomvérldsligt, rationellt synsétt borjade vinna terrdng. Géransson ansluter
till detta betraktelsesdtt och talar bland annat om 1700-talet som den tid da bibelns och
dogmats sanningsvirde sattes i1 frdga. Men han sitter in ifrdgasdttandet 1 ett positivt
sammanhang. Han talar om teologins nydaning i och med den gamla vérldsbildens
forsvinnande och framvéxten av den moderna kritiskt historiska vetenskapen. Samtidigt
betonar han 1700-talets religionsfrihetsprincip som den princip som skapade nya vigar for
kristendomen. Han hénvisar till en begynnande virldsmission, till virldsekumenik och till nya
kristna kyrkor.?

Genomgéende 1 sitt Ovriga kyrkohistoriska fOrfattarskap anvinder Goransson greppet
”desintegration — integration” som forklaringsgrund nér han skall reda ut den kyrkohistoriska
utvecklingen i Europa fran franska revolutionen och framat. Desintegration kyrka-samhélle
for med sig sekularisering, dvs. kyrkans forsvagning, menar Goransson, medan integration
innebédr att kyrkan fortfar att vara en avgorande kraft i samhéllsutvecklingen. Sadana
vixlingar mellan desintegration och integration har pa ett eller annat sitt religion, kultur,
samhille varit underkastade under kristendomens hela historia, pastar Goransson.? De hor i ett
langre perspektiv samman med kristendomens nyorientering i nya samhéllssituationer.*

Denna hallning till sekulariseringen forséker Goransson ge tyngd genom att gora den till en i
forskningen vedertagen uppfattning. Han talar bland annat om att “den aktuella
kyrkohistoriska forskningen” ogédrna anvinder en sd generaliserande term for den moderna
samhéllsprocessen som sekularisering eller avkristning. Nér han skall precisera hur den
moderna forskningen resonerar hdnvisar han helst till den franska religionssociologin.’

I Goransson 1963, s 60. Se dven Goransson 1972a, s 89
2 Goransson 1964, s 7 f

3 Goransson 1963, s 60. Se dven Goransson 1976¢, s 85

4 Goransson 1972 b, s 47. Géransson 1972a, s 90 f

5 Goransson 1972a, s 89 ff



I kamp fér sin syn pa kyrkohistorieforskningen

I denna analys av Goranssons syn pa kyrkohistorieforskningen har jag i huvudsak anvint
annat material dn 1 mina tidigare analyser av Goranssons metod och forskningsinriktning. Dar
utgick jag framst fran Goranssons vetenskapliga produktion, kopplad till hans utsagor om
kyrkohistorieskrivningen som tillkommit under den tid Goransson skrev sina vetenskapliga
verk. Hér har jag hdmtat materialet fran hans senare kyrkohistoriska forfattarskap.

Metoden gemensam med historikern

Nar Goransson i olika sammanhang vidror sitt &mnesomrade, kyrkohistoria, betonar han inte
sdllan sddant som forenar kyrkohistorikern med historikern. Han kan sdga att en
kyrkohistorikers metoder inte skiljer sig frdn en historikers,! att bdda har samma historiska
verklighet att utforska,? att bada dr bundna av samma kontrollerbara verklighet som kéllorna
utgor.? Han kan péapeka att historikern och kyrkohistorikern bada &r observatorer, inte aktorer,
att bada faststiller fakta men inte avger omdomen om deras virde, att ingen av dem uttalar sig
om tillvarons grund och mél.* Kort sagt, papekar Goransson, lyssnar en kyrkohistoriker "pa
kéllorna enligt gdngse historiskt-vetenskapliga metoder" och han beaktar "kristendomens
historia 1 dess forbindelse och samverkan med allménna religiosa, kulturella och sociala
faktorer".6

Kyrkohistorikern tar till vara den religiosa aspekten pa tillvaron

Men att betona de forenande dragen ér inte Goranssons huvudidrende. Vad han ér angeldgen
att betona &r att kyrkohistoria har ndgot speciellt att tillfora, ndmligen den religidsa aspekten
pa tillvaron. Han vill visa att till den historiska verkligheten hor religionen, enkannerligen
kristendomen. Men, och det &r han noga med att papeka, da inte framst som en bland enskilda
foretradd ideologi, teologi eller asiktsriktning som man har for sig sjélv. Istéllet ar den, med
Goranssons terminologi, en “empirisk historisk foreteelse”. Med det menar han att religionen
ar nagot som paverkar ett samhilles viarderingar och normer och som sddan kan den pavisas
patagligt influera samhéllslivet.”

Goranssons definition pa kyrkohistoria

I inledningen till Religion och kyrka i 1930-talets sociala kris (1976) definierar GOransson
foljdriktigt sin vetenskap pa foljande sétt:

I Goransson 1972b, s 68

2 Goransson 1972b, s 25

3 Goransson 1972b, s 22, 24

4 Goransson 1976b, s 15. Se dven Goransson 1964 s 17, 20
3> GoOransson 1964 s 16, 20

6 Goransson 1957, s 20

7 Det specifika for den kyrkohistoriska forskningen é&r enligt Goransson just att framstélla den religiosa realiteten
som det konstitutiva i kyrkohistorien Goransson 1957, s 19, Géransson 1972¢, s 211, 214
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Kyrkohistorievetenskapens mal &r att undersdka vad varje tid bestimmer som Kristi sanning och hur
kristendomen rent historiskt gestaltar sig i den historiska verkligheten. Teologi och historia dr forbundna med
varandra. Kyrkohistoria blir den disciplin, som hér fullgér den tvdrvetenskapliga uppgiften i forstaelsen av
den historiska verkligheten. !

Goranssons maltavlor

Nér Goransson skriver principiellt om kyrkohistoria gor han det sdllan neutralt utredande.
Han skriver darfor att han har ett drende. Oftast gér han det for att hdvda sin hallning
gentemot andra som han menar inte har forstétt det vésentliga.

Teologerna dr ofta hans maltavla. Sa pdstdr Goransson att kristendomen endast med den
historiska metod som kyrkohistorikern anvénder kan goras "till foremal for modern
vetenskaplig behandling". Detta skriver han med udden framst riktad mot svensk teologi, som
enligt honom é&r konfessionell och samfundsbetonad.? I samma anda men i ett annat
sammanhang varnar han for att "utifrdn teologiska a priori ge det historiska skeendet en
teologisk innebord."3

Kritiken mot dogmatikerna och deras analyser av de kyrkliga ldroformuleringarna ar
nedgorande. For dem finns inte tidshistoriska problem och andra omstédndigheter som
paverkat utformningen av ldrosatserna. Dirigenom blir de blinda for alla religidsa,
ideologiska, politiska, personliga och sociala faktorer som paverkat dven religiosa
fragestéllningar. Vad som krdvs, menar Goransson, dr att dogmatikerna arbetar konkret
historiskt. Det behévs, menar han i anslutning till Nautin, "une sociologie des dogmes."*

Goransson avvisar med andra ord en teologi som enligt honom ser pd historien med
filosofiska eller systematiskt-teologiska glaségon. Mot denna teologi stédller han en
kyrkohistorieforskning som analyserar och beskriver

den historiska process som &r i gang utan att anvinda nagra dvergripande teorier, som vill forklara ndgot som
icke &r utforskat... Historien skall studeras och utforskas historiskt, icke filosofiskt eller systematiskt—
teologiskt.’

Detta historiska sétt att angripa dven teologiska fragestillningar slog igenom i och med den
moderna historieforskningens genombrott. Omvélvningen blev enligt Goransson total.
Konfessionalismens och rationalismens absoluta sanningar” byttes ut mot framstéllningar av
“hur historien verkligen gatt till” och mot objektiva fakta.® Den teologiska och filosofiska
absolutismen forkastades och gav plats for historisk relativism dven i synen pa kristendomen.
Man ség pa kristendomen som en historisk foreteelse, underkastad samma villkor som allt
annat historiskt skeende och darfor 4ven mojlig att utforska med samma metoder som varje

1 Goransson 1976b, s 13. Jimfor Linderholms definition. Jarlert 1987, s 70

2 Goéransson 1964 s 5 f Aven for Linderholm blir kyrkohistoria den centrala disciplinen. Jarlert 1987, s 70
3 Goransson 1972 b, s 24

4 Goransson 1972 b, s 33

5 Goransson 1972b, s 46

6 Goransson 1964, s 16
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historisk foreteelse.! T och med detta fick kyrkan ldttare att inrdtta sig efter ridande andliga
och sociala villkor och hon fick nya mojligheter att ga in i ett fordjupat ekumeniskt
samarbete. Allt enligt Goransson.

Nér Goranssons polemiska udd ar riktad mot annan forskning &n den teologiska blir
emellertid tongéngarna andra. Statsvetenskapsmannen Carl Arvid Hessler var i sin forskning
om religionsdebatten anakronistisk, pdstar Goransson. Han sidg de krafter 1 konflikt med
varandra som var aktuella for honom och for hans milj6.> Sa far en forskare inte arbeta. I
stdllet skall forskaren ha perspektiv bade péd sin egen tids utveckling och pa den epok han
sysslar med.* Goransson betonar i annat sammanhang vikten av att forskaren kan leva sig in i
de historiskt verksamma krafterna och att han formar uppleva det historiska skeendet.’

En sddan inlevelse saknar ménga historiker, hdvdar Goransson, sérskilt de som foretrdder den
positivistiska materialistiska historieskrivningen dir kulturen betraktas som "en ideologisk
overbyggnad pa ett visst samhillsskick". Denna historieskrivning ldser i historien in sin egen
upplevelse av sin egen tids historia. Den saknar kénsla for krafter som var verksamma i
sammanhang dar manniskor sag pa sin tillvaro pa ett annat sétt &n man gor i nutiden.®

Manga historiker som foretrdder den historiskt kritiska historievetenskapen blir 14tt for tranga
i sina postulat, menar Goransson. Framfor allt &r det fara vért att de saknar kénsla for
religionens betydelse. De inbillar sig att verkligheten 4r immanent och utesluter religionen
som en faktor i det historiska skeendet.” Ofta inriktar de sig pa detaljarbete och kéllstudier pa
sammanhangens bekostnad.® Detta giller sérskilt de historiska specialdisciplinerna, som latt
forlorar ssmmanhanget med helheten.® Framfor allt har man trangt undan négot for Géransson
omistligt, en bdrande virderingsnorm. Dessa missgrepp hotar d@ven kyrkohistorikern. Nér
denne anvénder den objektiva vérderingsfria metoden blir hans/hennes kyrkohistorieskrivning
latt positivistisk och atomiserad. Historicism hotar, skriver Goransson.

For Goransson dr det givet att de humana virdena och inget annat skall betraktas som béarande
vérderingsnorm. Men sd ser inte en historieskrivning det, som ndjer sig med att nérsynt
betrakta fakta. Man tar dessutom, betonar Goransson, inte hdnsyn till att manniskor i sitt
handlande ar bestimda av vissa mal och vérderingar och att detta péaverkar deras
stdllningstaganden. Diarmed blir studiet av historia intresselost for Goéransson. Dessutom blir

I G6ransson 1964, s 16. Goransson 1972¢, s 220
2 Goransson 1976 ¢, s 84

3 Hessler 1964. Goransson 1970 b, s 78 f

4 Goransson 1970 b, s 79 £

5 Goransson 1957, 22,24

6 Goransson 1964, s 19. Goransson 1972b, s 25
7 Goransson 1976b, s 12 f. Goransson 1975, s 44
8 Goransson 1975, s 22.

9 Goransson 1972b, s 37
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grunden for samsyn mellan kristendom och historia upphévd. Nar Goransson drar ut de
yttersta konsekvenserna av denna sistnimnda tanke gar han s& ladngt att han péstér:
“Historiens mal och kristendomens eskatologiska hopp” kan “icke ldngre ses forenade i
hoppet om och arbetet for méansklighetens fullkomning".!

Religiost apriori

Gar man till Géranssons egna utsagor om hur kyrkohistorieskrivning bor gé till, anfor han inte
bara helt allmint humana virden som vérderingsnorm. Till de humana vérdena hor, betonar
han, ett religiost a priori. Det betyder att till god kyrkohistorieskrivning hér som given
forutséttning att kristendomen ar en betydelsefull historisk faktor.

Goransson stiller sig sjilv bakom en, som han kallar det, "historisk kritisk och religios
historiesyn”. Med detta menar han en historiesyn som tar hénsyn till religionens fakticitet och
egenart. Han véander sig som en konsekvens av detta mot en historievetenskap som har ett rent
inomvérldsligt betraktelsesétt och som darfor bortser fran religionen.?

Denna Gdranssons religiosa grundsyn innebér emellertid inte att Goransson tilldter sig 1dmna
det empiriska planet i sin kyrkohistorieskrivning.? Religionen skall studeras som en historisk
foreteelse, betonar han. Den skall betraktas i ett befruktande utbyte" mellan religidsa faktorer
och andra krafter, som gestaltar det historiska skeendet.*

Historie- och kyrkohistorieforskning nyttig

Goransson tvekar inte att framhalla nyttan av historie- och kyrkohistorieforskning. Denna
forskning svarar pd fragan vad som lett fram till dagens samhille, ekonomiskt, kulturellt och
religiost.’ Synen pa det forgangna ger nyckeln till forstaelse av det ndrvarande. Ja den dr ”med
och skapar den aktuella historien”.

Samtidigt inser han att historien kan anvindas pa olika sétt.

Den konservative efterstravar att bevara det virdefulla i det forflutna, den radikale ser det fordnderliga i
historien och forkastar det forgdngna sdsom nagot 6vervunnet.®

Goransson gar sia ladngt att han t o m kan karakterisera historieforskning som
framtidsforskning.

1 Goransson 1964, s 31. Goransson 1975, s 23

2 Goransson 1975, s 23. Goransson kan dessutom i samma mening tala om de andehistoriska realiteterna i
historien GOransson 1957, s 18, 20

3 Goransson 1957, s 19. Goransson 1972 a, s 69. Goéransson 1964, s 10 f
4 Goransson 1957, s 22
5 Goransson 1964, s 9

6 Goransson 1957, s 1
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Aven om historikerna drar sig for att bygga framtidsmodeller, innebir forméagan till historisk analys av ett
historiskt skeende en framtidsforskning, ett virde bade for att bedéma nuet och for att forstd framtiden. !

Dérfor har historieforskningen sin givna plats i samhéllets framtidsplanering.? Till skillnad
fran 1 Sverige har man enligt Goransson i de anglosaxiska ldnderna och pé kontinenten insett
historie- och kyrkohistorieforskningens betydelse for framtidsplaneringen.? Historieloshet
ddremot dr farlig. Som exempel ndmner han mellankrigstidens historieloshet som enligt
Goransson brot en viktig forskning.

Detta borde vara en paminnelse om, vilka ldngsiktiga skadeverkningar som ndgra decenniers ohistorisk
kulturléshet kan fa for en kultur och vetenskap,

skriver Goransson varnande.* Att han hér avser situationen i sitt eget land, ar inte att ta miste
pa.
Ytterligare om den nodvéindiga grundsynen

I sin polemik mot filosofer och teologer betonade Goéransson nddviandigheten av att inte ta
hjalp av overgripande teorier utan stod i1 kdllmaterialet. I opposition mot de férment objektiva
och vérderingsfria historikerna ldt det som vi sett pa annat sétt. Hiar papekar han att det &r
oundvikligt, dessutom nddvédndigt att historikern paverkas av sina grundldggande
forestéllningar och av sin grundsyn.

Goransson konstaterar 1 Kyrkohistorieskrivningens grdnser att ett ”studium av de forskare,
som upptriadde som forfaktare av den objektiva viarderingsfria metoden”™, har visat att dessa i
grund och botten hade en viss historiesyn, som delades av en samhallsgrupp och ddrmed blev
politiskt betydelsefull”’> Han forfaktar att de dessutom inte “saknade grundlidggande
forestillningar som paverkade skrivningen”.®

Samtidigt kan han se andra historiker som arbetar historiskt kritiskt med en objektivt
varderingsfri metod utifrdn ett annat perspektiv. Dessa hade bevarat, menar Goransson i
Kyrkohistorieskrivningens grdnser fran 1957, den humanistiska idéhistoriska grundsynen.
Deras metod var ett forsvarsvapen mot dem som paverkade av naturvetenskapernas segertag
tolkade de historiska skeendet efter en materialistisk grundsyn.’

Manga ar senare utvecklar Goransson i artikeln Kyrkohistorisk drsskrift 75 dr dessa
synpunkter pd ett uppseendevickande sitt. Dar pastir han att den biologiska och
positivistiskt-materialistiska synen pa kultur- och samhéllsprocessen ledde till framvixten av

I Goransson 1972b, s 13, 53
2 Goransson 1972 a, s 57

3 Goransson 1970c, s 215 f
4 Goransson 1972b, s 18

5 Goransson 1957, s 2

6 Goransson 1957, s 11 f

7 Goransson 1957, s 10
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de humanistiska historisk-kritiska vetenskaperna. Foretrddarna for dessa vetenskaper tradde
med sina kéllkritiska metoder upp fOr att gentemot materialismens hot forsvara en
humanistisk kultur- och samhillssyn. Deras livssyn var liberal.! Bland foretradarna for dessa
rdknar GoOransson dven de svenska kyrkohistoriker som verkade fran sekelskiftet fram t o m
forsta viérldskriget. Dessa forskare hdvdade 1 samklang med den tyska
kyrkohistorievetenskapen att den kristna religionen hade ett absoluthetsvirde, dessutom att
humanitetsvérdena var absoluta pa grund av sin forankring i kristendomen. De hade

en optimistisk syn pa ménniskan, pa religionsfriheten och pa den objektiva vetenskapens betydelse for
civilisationsprocessen. 2

Den metodiska utvecklingen

Goranssons budskap blir sd& smaningom allt mera entydigt att betona den metodiska
utveckling inom kyrkohistorieimnet som skett efter andra vérldskriget. I denna utveckling ser
han till stor del sina egna ideal forverkligade. Men utvecklingen har ocksd inneburit ett
inflode av for honom nya idéer som vitaliserat 4ven hans egen historiesyn.

Denna metodiska utveckling har bland annat inneburit att moderna kyrkohistoriska forskare
lagger fornyad vikt vid teologins betydelse for samhéllsutvecklingen. Dessutom anvinder de
religionssociologi och religionspsykologi i sin forskning Framf6r allt har
kyrkohistorievetenskapen liksom historievetenskapen efter andra véarldskriget blivit
sambhillsinriktad. Till det nya hor vidare intensiva regionala undersokningar.’

Le Bras historiskt inriktade sociologi

Goransson ansluter sig med gillande till den franska religionssociologin. Fransmannen
Gabriel Le Bras historiskt inriktade sociologi dger hans fulla gillande. Denna var inte
historields, arbetade inte med "abstrakta modeller" eller "teoretiska debatter", menar
Goransson. I stéllet var den inriktad pé att

realistiskt undersoka det historiska skeendet, saidant som det verkligen forholl sig i sin historiska ram, dér det
levde i tidens stora andliga stromningar och sociala former.

Le Bras arbetade med det langa tidsperspektivet, studerade kyrkans institutionella sida och institutionernas
funktion i samhillet.

Dirigenom kunde han finga in "civilisationsprocessen och religionens sociala funktion."¢

1 Goransson 1975, s 20

2 Goransson 1975, 25 f

3 Goransson 1976 ¢, s 75 f, 84

4 Goransson 1972b, s 25, Goransson 1972c¢, s 220
5 Goransson 1976 ¢, s 76.

6 Goransson 1972b, s 17, Goransson 1972 a, s 61, Goransson 1975, s 49
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Kyrkohistorikerns uppgift

Historikerna av idag har enligt Goransson anlagt ett dvergripande synsétt pa all historia. Hela
historien hor ytterst samman i1 en enda verklighet. Med det synséttet har kyrkohistorikerna fatt
en specialfunktion. De skall dra nytta av de resultat man i de historiska disciplinerna kommit
fram till, samt bidraga till att komplettera bilden genom att relatera sin studier 6ver kyrka och
religion till den historiska helhetsbilden.!

De direkta hoten

Ytterst trddde alltsd Goransson upp for att pavisa att det svenska samhdllet, framfor allt dess
kulturelit, liksom den svenska kyrkan, framfor allt svensk teologi, befann sig i en 6desdiger
otakt med tiden. Detta har resulterat i1 atgidrder som forsvagat samhéllets kristna grundvalar
och isolerat kyrkorna. Den samverkan mellan kyrka—samhélle som bevarats sa linge i1 vért
land holl pa att raseras. Detta skedde samtidigt som ldnderna pd kontinenten efter andra
vérldskriget réttar till gamla misstag och dterupprittar sina forbindelser med kyrkorna.

Aterstdr nu bara att komplettera med de viktigaste yttre anledningarna till Goéranssons
skriverier. Dessa var hoten mot de teologiska fakulteterna, gymnasiereformen och kyrka-
statberedningens betdnkande.

Goransson trader upp till forsvar for de teologiska fakulteterna i samband med debatten
omkring 1960 att omvandla de teologiska disciplinerna till religionsvetenskapliga och fora
over dem till den humanistiska fakulteten. Han polemiserar mot gymnasieutredningens
betdnkande 1963 rorande nya gymnasiet, dér kristendomsdmnet foreslogs bli reducerat och
kyrkohistorien foras oOver till dmnet historia, och han gisslar kyrka-statberedningens
betinkande 1972.2 Goranssons argumentation dr inte att betrakta som direkta debattinlagg.
Han tar tillféllet 1 akt att vidga frégestillningarna genom att gora dvergripande tolkningar av
den historiska och kyrkohistoriska utvecklingen, redovisa sin uppfattning om forskningsliage
och rddande synsitt efter andra virldskriget, framfor allt pd kontinenten. Ytterst dr han ute
efter att pavisa att kristen tro dr grundstenen i den vésterldndska kulturen och att det kommer
att leda till 6desdigra foljder for vart land om den kristna tron pa sikt isolerades och gjordes
verkningslos.

Forsvaret for den teologiska fakulteten dr publicerat 1 Svensk Teologisk Kvartalskrift 1960 De
teologiska fakulteternas forhallande till universitet och kyrka samt i en artikel i Svenska
Dagbladet den 14 maj 1959. Goransson pliaderar for en “kristen kultursyntes” dér teologisk
fakultet, universitet och prastutbildning halls samman. Han gor det pa den grunden att det
svenska samhéllet bygger pd rittsprinciper och kulturtraditioner, som skapats genom
arhundraden av kristen kultur. Han varnar for att den humanistiska vetenskapen, utan kinsla

1 Goransson 1976 ¢, s 75

2 Imf Algotsson 1975, s 77-81, 88-91, 372-386. SOU 1972:36
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for det speciellt religidsa, skall ta hand om teologin och han rddes att en konfessionell
ohistorisk forskning skall ta 6verhanden.!

Stillningstagandet mot gymnasieutredningen aterfinns dels i den kristna kulturtidskriften Var
Losen februari 1963 Religionsundervisningen och det nya gymnasiet. Internationell och
idéhistorisk belysning, dels 1 Ny kyrklig tidskrift 1964. Tidskriften utgavs av
Kristendomsldrarnas forening, diar Goransson var ordférande. Goranssons omfattande
utredning &r betitlad Kristendom och historia. De bada artiklarna har formen av historiska
exposéer, dir Goranssons historietolkning tydligt kommer till uttryck. I detta sammanhang tas
blott sddant upp som tycks mig centralt for debatten i den direkta stridsfragan.

Med anledning av den allménna uppslutningen kring namninsamlingen mot forslaget att
beskéra timantalet for kristendomsédmnet for han ett resonemang om skillnaden mellan sociala
gruppbildningar och ideologier. Sociala gruppbildningar, liksom historiska forlopp sedda i ett
langre sammanhang, har en tendens att jimna ut motséttningar och forséka &stadkomma
jamvikt, ndgot som avspeglar hur manniskor lever tillsammans i ett samhéille. Olika ideologier
kdnnetecknas ddremot av starka motsatsstillningar, men de har i regel inte si stor
socialbildande betydelse.? Udden ar uppenbart riktad mot en svenska kulturelit som genom
namninsamlingen blivit korrigerad av den allmédnna opinionen.

I sin artikel 1 Var Losen betonar Goransson att hotet mot den enskildes andliga integritet
tidigare kom fran massreligionen. I dag hotar i stillet den materialistiska manniskan som
saknar forstaelse for religionens betydelse for manniska, kultur och samhélle.

Det vore enligt Goransson 1 strid mot utvecklingen att 1 Sverige stélla religionen pd undantag,
ndgot som enligt Goransson har skett i Gymnasieutredningens betdnkande. Det vore att
fortsédtta med négot, som har avbrutits till och med 1 de stater, dir kulturkampen tidigare rasat
som hardast, i Italien, Frankrike och Tyskland. De demokratiska regeringarna i dessa ldnder
har ansett det vara nddvéndigt for samhéllets framtid att samarbeta med kyrkorna, att beakta
de vérden kyrkan och samhillet d4ger gemensamt, ndgot som har varit den svenska religions-
och kulturpolitikens signum alltsedan reformationen.

Niar Goransson omkring tio ar senare skall sammanfatta vad som skedde med
kristendomsundervisningen i gymnasiet tar han bladet frdn munnen och sédger rent ut. Det var
pa grund av kulturpolitikernas positivistiska livssyn som sdvil kristendomskunskapen som
kyrkohistorien forsvann ur gymnasierna. Eller for att direkt citera Goransson: Han anség att

Gymnasiereformen var en katastrof bade

I Goransson 1960. Goransson 1959d
2 Goransson 1964, s 2

3 Goransson 1963
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for teologin och humanismen i landets skolvdsen. Kristendomskunskapen och kyrkohistorien foérsvann ur
gymnasierna. Kulturpolitikerna hade en positivistisk livssyn. Kristendomen var for dem en biprodukt i det
visterldndska samhéllet.!

Kyrka-statberedningens forslag utsétts for en forodande kritik. Goransson gisslar beredningen
for dess sekulariserade religionsfrihetsideologi”. En konsekvens av det tidnkandet ser
Goransson 1 att kyrka - statberedningen ser kyrkan som ett religionssillskap, i betydelsen en
forening av ménniskor som omfattar en viss livsaskaddning. Sa sdg man det pa 1700-talet
enligt Goransson ndr man kdmpade for att befria individen fran ett samhélle dér stat och kyrka
var en enhet. Men att idag sédga att religionen &r en privatsak och att kyrkan darfor inte angar
samhillet vore att isolera religionen. Det vore att lata religionen vara en av de fa
samhdllsfunktioner som samhillet d&nnu inte Overtagit. Och hur skall kyrkan klara av sin
uppgift att nd ut, frdgar sig Goransson, nir samhillet Overtagit alla samhéllsfunktioner som
angdr manniskorna och som var kyrkans vdgar att nd ut till méinniskorna.? Kyrka-
statberedningens alla argument mot sambandet mellan stat-kyrka (religionsfrihet o dylikt)
avfardar Goransson med foljande ord:

Man kan ocksé uttrycka saken mera rakt pa sak utan alla ideologiska omklddnader: man menar att staten inte
har behov av kyrkan ldngre; dérfor maste forhallandet stat-kyrka &ndras. Staten har ersatt kyrkans
samhallsfunktion med nya organ. Kyrkan har gjorts 6verflodig.3

Grundmotiv, problematik och termer

Sa hdr ldngt komna kan vi fixera Goranssons grundmotiv och problematik i hans 6vriga
kyrkohistoriska forfattarskap samt redovisa hur han anviander sina termer.

Grundmotiven

Sven Goransson utformar och styr sin framstillning utifran foljande grundmotiv:
1 Religionen, enkannerligen kristendomen, dr nagot for minniskan ofrankomligt, en pétaglig
verklighet som man inte kan bortse fran vare sig 1 historia eller nutid.

2 Kristendomen dr en historisk religion och som sddan fordnderlig. Samtidigt &r och upplevs
den som oforénderlig i sin egenskap av personlig gemenskap med Gud genom evangeliet.

3 Goransson menar att det visterlindska samhillet dr indraget i en stindigt pégdende
utveckling, en sa kallad civilisationsprocess. I denna process ingar kristendomen som en
integrerad del.

4 En autentisk vésterlaindsk kristendom av idag kénnetecknas av att vara personlig,
samhéllsintegrerad och humanistisk till sin inriktning.

I Goransson 1975, s 55. Se dven Goransson 1972¢, s 212
2 Goransson 1973, s 446

3 Goransson 1973, s 446
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5 Kristendomen fungerar pd avsett sitt nir den lever integrerad i samhaéllet samtidigt som den
inte later sig uppslukas av sin omgivning. Goransson talar om en spanningsfylld samverkan
mellan kyrka och samhélle som ideal.

6 Minniskor fjarmas fran kristen tro och sekulariseras nér kyrkan isolerar sig eller isoleras
fran samhaillet alternativt later sig uppslukas av samhillet.

7 Religionsfrihet ar en sjdlvklar forutsittning i ett modernt samhélle. Denna religionsfrihet
maste ta hinsyn till att kristendomen inte &r enbart en privatsak utan visentligen skall ses som
en kollektiv idealbildning, vilken ingér i samhéllets totala norm- och idealbildning.

8 Kyrka och stat bor efterstriva en smidig samverkan.

Problematiken

Det som oroar Goransson dr att den svenska kultureliten fortfarande tror att kristendomen &r
nagot passerat, en privatsak som enbart angar den enskilde. Detta leder till att man pa ett
Odesdigert sitt konsekvent forsoker isolera kristendomen fran samhéllet. Samtidigt har den
svenska teologin blivit exklusiv och avgrinsat sig fran samhille och virld. Mot detta stéller
Goransson utvecklingen i Europa efter andra virldskriget dir man éter fitt upp dgonen for
kristendomens betydelse. Historiker, kyrkohistoriker och framfor allt den franska
religionssociologin, alla med blick for den religiésa problematiken, har efter andra
varldskriget med utnyttjande av nya metoder klargjort den kristna trons betydelse och
kristendomens ofrdnkomliga plats i samhallet.

Termerna

En analys av de termer vi ovan markerat visar att Goransson dven 1 sitt dvriga kyrkohistoriska
forfattarskap komprimerar sin framstillning genom att ta hjdlp av en mycket speciell, ofta av
honom sjélv tillskapad terminologi. Sammanhanget far ge klarhet om den exakta innebdrden.

Goransson om svenska kyrkohistoriker

Jag skall avrunda detta kapitel “Kyrkohistoria som debattvapen” med tvd avsnitt som ligger
ndgot vid sidan om det Ovriga. Jag skall forst granska Goranssons karakteristik av svenska
kyrkohistoriker och svensk kyrkohistorieskrivning. Det dr, och det skall observeras, inte de
svenska kyrkohistorikerna som héar frdmst intresserar och inte heller svensk
kyrkohistorieskrivning. Det dr Goranssons sétt att karakterisera, som véckt min nyfikenhet,
nidrmare bestimt hans fragestillningar och hans infallsvinklar. Jag tror mig genom dessa
kunna uppticka i vad mén och péd vad sitt Goranssons egna stdndpunkter avspeglar sig i
teckningen av andra. Dérefter i kapitlets slutavsnitt gér jag dver till att pa nagra punkter prova
ett antal av Goranssons teser som tydliggjorts i detta kapitel. Jag granskar forst den svenska
kulturelitens kristendomskritik under femtio- och sextiotalen. Darefter provar jag Goranssons
pastaenden om den andliga utvecklingen pa kontinenten efter andra virldskriget.
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[ detta avsnitt “Goransson om svenska kyrkohistoriker” skall jag forst redovisa min
granskning av hans artikel i KA 1959, Yngve Brilioth som kyrkohistoriker, for att sedan gi
over till hans teckning av svenska kyrkohistoriker 1 artikeln Kyrkohistorisk drsskrift 75 ar
som publicerades i KA 1975.!

Goransson om Brilioth

I Brilioth som kyrkohistoriker dr Goranssons slagruta det for Brilioth karakteristiska 1 hans
kyrkohistoriska forfattarskap. Fragan dr 1 vad mén detta karakteristiska ocksd dr en
aterspegling av Goranssons egna ideal.

Det for Brilioth utméirkande finner Goransson 1 hans historiefilosofi, en historiefilosofi, dar
grunddragen dr konstanta, men dédr med tiden en tydlig utveckling sker. Genomgaende tecknas
Brilioth som kristen historiker. I denna egenskap hade Brilioth sinne for ”de andehistoriska
faktorernas och personligheternas betydelse” 1 historien. Och han reagerade konstant mot en
materialistisk historietolkning, detta trots att han exempelvis 1 sin doktorsavhandling inriktade
sig pa en ekonomisk-historisk problematik.

Brilioths anknytning till Hjarne markeras. Med Hjdrne hade han ett universalistiskt perspektiv
med blick for bdde kontinuitet och fordndring 1 den vésterldndska kulturen. Det gemensamma
1 den grundsyn som préglade det kristna vasterlandet sdg Brilioth klart.

Péa historikers vis koncentrerade sig Brilioth pd brytningarna mellan kyrka och stat, skriver
Goransson. Det betyder att han ingdende fick ta itu med de maktpolitiska motiven 1 kyrkan
och 1 kampen kring kyrkan.

Goransson betonar att Brilioth var beroende av Sdderblom. Det var Soderblom som fick
Brilioth att intressera sig for kyrka, fromhetsliv och ekumenik och uppmérksammade honom
pa vad den liberala teologin hade att ge. Det som kidnnetecknade denna liberala teologi,
skriver Goransson, var att den betraktade kristendomen som en levande andlig kraft 1
tillvaron.

Goransson uppehaller sig vid hur Brilioths kyrkosyn och uppfattning paverkades 1 kyrklig
sakramental riktning av anglikanism, av ekumenik och av Brilioths stéllning som kyrkoledare.
Anglikanismens historiskt organiska evolutionsprincip” transponerade Brilioth enligt
Goransson till ”en dynamisk-ekumenisk historiefilosofi”.

Samtidigt, och det betonar Goransson, behdll Brilioth den protestantiska synen pa Anden som
den drivande i historien. Kristusuppenbarelsen i historien sig Brilioth som en frilsningshis-

I Jag finner samma tendens i Goranssons 1967c¢.
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toria som angick varje manniska. Denna Guds frélsningshistoria 4gde rum mitt i det historiska
skeendet.

Brilioths kyrkohistorieskrivning kom att allt mera sté i kyrkans tjénst, menar Géransson, dock
utan att kraven pa akribi och kaillkritik asidosattes. Goransson observerar att Brilioth
paverkades av den nya systematiska efterkrigsteologien med Gustaf Aulén i spetsen. Dess
metahistoriska utgadngspunkt “trons sdtt att se” gjorde Brilioth frimodigare i1 sin kristna
historietolkning.

Goransson beskriver Brilioths mdte med en exegetisk och systematisk skola som betonade
nattvarden, det kultiskt-sakrala och &mbetet i Nya testamentet. Dértill horde en kyrklig
stromning

som transponerade detta orientaliskt -kultiska till den svenska kyrkans aktuella liv utan att beakta, hur detta
sakralt-institutionalistiska verkligen historiskt gestaltats i kyrkans historia och utan att stélla sig frigan, om
detta var evangeliskt och i 6verensstimmelse med den svenska traditionens mening.

Goranssons medger att det fanns anknytningspunkter mellan denna nya riktning och Brilioth,
men att skillnaden var grundvésentlig. Enligt Goransson tillhorde Brilioth den protestantiska
historieskrivning

som rdaknade med en fortsatt Kristusgirning i ménsklighetens historia under en stindig
omformningsprocess, dir kyrkoinstitutionens fornyelse efter andelivets inre krav och
personlighetens sanningsmedvetande dr nédvandig.

Goransson visar att Brilioth 1 sitt Herdabrev 1950 gav uttryck for en stindpunkt dir han
betonade det bestdende i

manga liberala exegeters och historikers verk. De har utfort storverk, som hor till den ménskliga odlingens
forblivande besittningar.!

Brilioth foretrider flera av Goranssons egna ideal

I Goranssons teckning av Brilioth finns alltsd bade bejakande och avstandstagande.
Goransson bejakar Brilioths historiesyn och hans av liberal teologi paverkade
kristendomstolkning. Han gor det pa ett sétt och med en terminologi som aterspeglar ideal och
synsatt som Goransson sjélv givit uttryck for i sitt ovriga kyrkohistoriska forfattarskap. Bilden
av Brilioth blir nagot av Goranssons egen idealbild.

I Goransson 1959b, s 1-39
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Goransson tar ocksd avstand. Han tar avstdnd ndr Brilioth i alltfor for hog grad lat sig
paverkas av den ohistoriska nya kyrkosyn som brét igenom i Sverige fran 1930-talet och
framat. Trosten for Goransson ér att Brilioth dock aldrig i grunden dvergav sina ursprungliga
utgdngspunkter.

Goransson om svensk kyrkohistorieskrivning 1900-1975

Kyrkohistorisk arsskrift har under 1900-talet varit det huvudsakliga publiceringsorganet for
kyrkohistorisk forskning i Sverige.! Nér dérfor Goransson i KA 1975 skriver en utforlig
historik, Kyrkohistorisk arsskrift 75 dr, innebdr detta att han ocksa redovisar sin instillning
till svensk kyrkohistorieskrivning 1900-1975.

Gemensamt for de svenska kyrkohistorikerna under 1900-talet ar enligt Goransson en
bestdimd grundsyn, ett religiost a priori. Religionen forutsitts av de svenska kyrkohistorikerna
vara “en historisk realitet, som har samband med livet och meningen med livet”.? Ett samhélle
kan darfor inte gora sig religidst urarva. Sambhillet behdver for sin existens en levande
religion, menar Goransson.?

Goransson var principiellt emot att kristendomen studerades isolerat. Han uppmérksammade
alltid den kristna trons funktion i samhéllet. Detta sitt att se kinnetecknade ocksd den
kyrkohistoriska forskningen i Sverige under 1900-talet. I forgrunden for denna forskning stod
problem som hoérde samman med kristendomen och det kristna samhallet, pastar Goransson.*

Det ar dérfor foljdriktigt att Goransson, nér han mera allméngiltigt skall formulera betydelsen
av svensk kyrkohistorisk forskning som den é&terspeglas i KA, forfiktar att den
kyrkohistoriska forskningen har bidragit till kunskap om hur svenskt samhélle och svensk
kultur paverkats av den kristna tron.’

Att Goransson gdrna ville se de stora kyrkohistoriska sammanhangen, dér teologisk
problematik, samhéllsanknytning och vidgat perspektiv halls samman, ir inte att ta miste pa.
Sa ocksa i artikeln Kyrkohistorisk arsskrift 75 ar. Denna utgdngspunkt mérks t o m nér han
kritiserar svensk kyrkohistorisk forskning fran borjan av seklet.

Enligt Goransson befann sig den svenska kyrkohistoriska forskningen under tiden fram till
och med forsta varldskriget stundom i ett ndgot outvecklat stadium. Forskarna valde ofta en
mera lattillgidnglig vig, nir de forsokte redovisa hur kristen tro format det svenska samhéllet
och nidde dirigenom inte inda fram i sin forskning. Dirmed avses att KA dominerades av

1 Goransson 1975, s 15
2 Goransson 1975, s 46
3 Goransson 1975, s 16
4 Goransson 1975, s 38 f (dar tidsavsnittet 1937-1956 stér i forgrunden)

5 Goransson 1975, s 39
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deskriptiva faktaartiklar,! alternativt att kyrkohistorikerna inriktade sig pa empiriska
historiska fakta,? eller anvinde sig av den mera lattillgangliga biografiska metoden.?

Professorn i kyrkohistoria i Uppsala, tillika KA:s redaktdr, Herman Lundstrém beddmer
Goransson sakna sinne for de storre kyrkohistoriska sammanhangen. Han ldmnade namligen
den teologiska problematiken obeaktad i sin forskning.*

Faran for historicism var enligt Gdransson uppenbar. Med historicism menar Goransson
historiskt detaljarbete och kéllstudier utan att ta kyrkans lara och ideologi med i berdkningen.
For att undvika denna historicism kridvdes att forskaren forenade idealism med historisk
metod.’

Trots allt kan man dock enligt Géransson #ven i de forsta argdngarna av KA skonja “den
konstruktiva syntesen”, ”det organiska sambandet” mellan kristendomen och den svenska
folket och samhallet.®

Skall man 1 kort form karakterisera Goranssons artikel Kyrkohistorisk arsskrift 75 dr kan det
ske med foljande ord. Goranssons egna ideal och uppfattning tillskrivs oférblommerat ockséa
den svenska kyrkohistoriska forskningen under 1900-talet. Niar Goransson beskriver denna
forskning kinns inte enbart innehallet igen fran hans 6vriga kyrkohistoriska forfattarskap.

T o m termerna och uttrycken dterkommer. Goranssons redovisning kan med fordel 14sas som
ett kompendium Over de synsitt Goransson sjélv foretrider.

Att redovisningen av tiden fran 1950-talet fram till 1975 har den karaktéren, dr kanske inte s&
underligt. Da satt ju Sven Goransson sjdlv pd den kyrkohistoriska ldrostolen i Uppsala.
Kéannetecknande for den tiden var enligt Goransson impulserna frdn den internationella
vetenskapliga efterkrigsutvecklingen.” Religionens sociala och psykologiska dimension hade
kommit i blickpunkten. Kyrkohistorien har darfor tritt i ndra forbund med den religionssocio-
logiska vetenskapen.® Som bekant var detta den idealbild G6ransson sé giarna ville mana fram.

De svenska kyrkohistorikerna speglar Goranssons egna ideal

Sven Goranssons teckning av Yngve Brilioth som publicerades 1959, samma &r som
Goransson publicerade sitt sista vetenskapliga arbete Folkrepresentation och kyrka, visade sig
avsloja inte sa lite av Goranssons egna ideal. Texten kunde med fordel lidsas dven for att fa
kunskap om Sven Goransson. Detta kan 1 &n hogre grad hidvdas om Goranssons artikel,

1 Goransson 1975, s 25
2 Goransson 1975, s 36
3 Goransson 1975, s 21
4 Goransson 1975, s 35
5 Goransson 1975, s 22
6 Goransson 1975, s 22
7 Goransson 1975, s 57

8 Goransson 1975, s 60
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Kyrkohistorisk drsskrift 75 ar, den artikel som behandlar svensk kyrkohistorieskrivning fran
1900-1975. Artikeln &r skriven ndr Goransson haller pa att avsluta sitt ovriga kyrkohistoriska
forfattarskap. Det dr uppenbart att Goransson i sin artikel tillskriver de svenska kyrkohis-
torikerna just de synsétt och de ideal som Goransson fort till torgs som sina egna i sitt dvriga
kyrkohistoriska forfattarskap. Man kan med fordel ldsa artikeln som en sammanfattning av
Goranssons egen syn pa sin vetenskap och pa sin kristna tro som den framtrdder under aren
1957 —1977 1 Goranssons eget kyrkohistoriska forfattarskap.

2.3 Verkligheten bakom orden

Tvé fragor instéller sig oundvikligen nir man tagit del av Goranssons ¢vriga kyrkohistoriska
forfattarskap. Den ena géller Goranssons beskrivning av det kulturella laget i Sverige. Hur
forholl den sig till verkligheten? Den andra fragan som kréver svar dr om forhéllandet kyrka —
samhélle fordndrades sa drastiskt pd kontinenten efter andra virldskriget som Goransson
pastar. Att allsidigt besvara dessa fragor later sig inte goras. Jag ndjer mig med tre stickprov.
Jag undersoker forst intentionerna bakom den ateistiska framstdten i Sverige frén slutet av
1940-talet och framét. Dérefter lyfter jag fram vad den kyrkohistoriska forskningen i
Visttyskland bearbetat for frdgor under efterkrigstiden. Rimligen borde vi da kunna se spér av
att kyrkohistorieskrivningen utvecklats pa sitt som Goransson skisserat. Dessutom bor vi
genom de tyska kyrkohistorikernas &mnesval kunna sluta oss till huruvida kyrka - samhélle
fornyat relationerna sinsemellan. Dérefter forsoker jag placera in den franska
religionssociologiska forskningen i sitt sammanhang. Detta for att utréna om den franska
religionssociologi som Goransson aberopar har den betydelse som Gdransson ger den.

Den svenska kulturelitens kristendomskritik under femtio- och sextiotalet

Fran slutet av 1940-talet till och med mitten av 1960-talet pagick i Sverige en aggressiv
polemik mot kristen tro. Kampen mot kristendomen leddes av den kulturella eliten, med
Herbert Tingsten, Ingemar Hedenius och Olof Lagercrantz 1 spetsen.

Debatten som kulturelitens ateister drog upp fokuserades foretradesvis pa kristendomens
forhallande till skolan och kyrkans forhéllande till staten. Trots att skolans sekularisering
redan var fullf6ljd, fanns problem som aterstod.! Ménga av ldrarna var ju kristna och gammalt
tankande levde kvar. De ateistiska debattdrerna stod upp for att rensa ut dven detta. Ateisterna
stred vidare for kyrkans skiljande fran staten och man bekdmpade en kyrklig sed som man
ansdg tom och innehallslos. Debatten berdrde dven fragan om de teologiska fakulteterna.
Dessa stod under omvandling pa grund av samhéllsfordndring och sekularisering. I denna
omvandling hade den ateistiska kulturella eliten en viktig del. Vissa ateister med Ingemar
Hedenius i spetsen intog en extrem héllning. De ansag att flera av de teologiska professorerna
bedrev kristen propaganda och inte dgnade sig at vetenskaplig forskning. Botemedlet mot

IArvidsson 1964 s 55 ff, Algotsson 1975, 350 ff, 432-468, Olivestam 1977 passim, Olivestam 1986 passim
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detta ansdg Hedenius vara att de teologiska fakulteterna upphorde och fogades till de
humanistiska.

Allt detta aterspeglas i den 1964 utgivna antologin Ateistens handbok (Verdandi debatt)
sammanstdlld av Claes-Adam Wachtmeister. I antologin, som utkom i debattens slutskede,
saknas enbart Olof Lagercrantz av de ateistiska kulturdebattorerna.

En analys av innehdllet i Ateistens handbok visade sig vara en framkomlig vdg att bli
fortrogen med huvudmotiven i1 den svenska kulturelitens kristendomskritik under 1950-och
1960-talen. Foljande &r ett forsok till en sddan analys med det begriansade syftet att fa ett svar
pa hur man argumenterade och vad kristendomskritiken ytterst syftade till.

Anknytning till tidigare kristendomskritik

Man observerar vid en sddan analys att argumentationen i Ateistens handbok knyter an till det
tidiga nittonhundratalets kristendomskritik. Flera av bidragen, ndrmare bestimt artiklar av
Hjalmar Soderberg, Bengt Lidforss och Edvard Westermarck, utgéres av omtryck frén tio-
talet.!

De samtida bidragsgivarna

Tonvikten &dr dock lagd pd samtida bidrag. Bland forfattarna mérks framst Ingemar Hedenius
(1908-1982), som ocksa skrivit forordet till antologin. Hedenius som var professor i praktisk
filosofi 1 Uppsala tillhorde sin tids ledande och mest polemiska kulturdebattorer. Speciellt
gisslade han kristendomen och teologerna. Hans mest uppmérksammade kristendomskritiska
arbete dr Tro och vetande fran 1949, dir han forkastar kristendomen som intellektuellt
ohéllbar och teologin som en kvasivetenskap. Ytterligare en filosof skriver i antologin, Anders
Wedberg (1913-1978). Wedberg var professor i teoretisk filosofi vid Stockholms universitet.

Vidare medverkar Herbert Tingsten (1896-1973), statsvetare, liberal publicist och forfattare,
med tva artiklar. Som chefsredaktdr pd DN 1946-1959 6ppnade han ledar- och debattsidorna
for en skoningslos kristendomskritik. Under Tingstens ledning blev DN ett centrum for den
politiska och kulturella debatten i Sverige.

En artikel av Victor Svanberg (1896-1985), professor i litteraturhistoria 1 Uppsala, vilkind
som kritiker i radio och press, ingér ocksd i antologin. Hans bidrag Varfor jag inte dr kristen”
hade tidigare publicerats i Stockholms-Tidningen. I Stockholms-Tidningen medverkade
Svanberg regelbundet fran 1944 till 1966.

En ambitidst upplagd artikel i Ateistens handbok @r “Kristendomen och skolan" av Stellan
Arvidsson. Stellan Arvidsson (1902-1997), litteraturforskare, poet och skolpolitiker, gjorde

1 Kapitlet ”Sagorna fran Osterlandet” ur Hjalmar Soderbergs (1869-1941) “Hjirtats oro” fran 1909 ingar. Séderberg framstod
under sin livstid som en framstiende liberal opinionsbildare och kristendomskritiker. Aven botanisten, kristendoms-kritikern
och kulturskribenten Bengt Lidforss (1868-1913) &r representerad. I bl a Kristendomen forr och nu 1911 gisslar han kristna
dogmer, kyrka och teologier. Ett avsnitt ur denna bok, ”Tva kristna sakrament", ingar i antologin. Den finldndske filosofen
och sociologen Edvard Westermarck (1862-1939) far bidra med uppsatsen “Kristendom och moral”. Denna uppsats ar ett
nytryck av en skrift i Verdandis smaskriftserie fran 1909. Westermarck var kdnd som en betydelsefull inspirator for den
naturalistiska relativismen inom moralfilosofin.
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sig kdnd som en frian kristendomskritiker och en profilerad ateist. Arvidsson var ordforande i
Sveriges forfattareforbund 1950-1965 och var huvudsekreterare i 1946 ars skolkommission,
dér han foresprédkade den for alla gemensamma niodriga enhetsskolan.

Den norske forfattaren och kulturradikale debattéren Arnold @verland (1889-1968), tillika
motstdndsman och frihetskimpe, redovisar sin héllning i en temperamentsfull artikel i
antologin. Bengt Anderberg (f 1920) gick genom sin bok Kain 1948 och som redaktor for
antologiserien Kdrlek 1-14 1965-1970 i spetsen for den svenska sexuella revolutionen. Han
skriver foljdriktigt om “Kyrkan och sexualmoralen”. Sam Lidman (f 1923) gisslar 1 sin artikel
uppfostringsmetoder och livsstil i sitt av pingstvickelsen priaglade hem. Sam Lidman &r son
till forfattaren och pingstpredikanten Sven Lidman. Paul Lindblom (1916-2002) bidrar med
en artikel kallad “Kristendom och mentalhygien". Paul Lindblom var rektor vid
socialhdgskolan 1 Lund 1948-1966 samt direktor for Riksbankens jubileumsfond 1966-1970.
Lindblom har bl a gjort sig kéind som kulturpolitisk skribent och debattdr. Vidare medverkar
Evert Kumm och dansken Erik Elten samt den for sitt socialistiska engagemang kinde
forfattaren Clas Engstrom (f 1927). Redaktoren for antologin Claes-Adam Wachtmeister har
ocksé lamnat ett bidrag.

Grundmaterialet till Ateistens handbok ar hidmtade fran anforanden vid en ateistvecka
anordnad av studentforeningen Verdandi 1962. I denna vecka deltog &ven Olof Lagercrantz
(1911-2002). Dennes bidrag saknas dock 1 Ateistens handbok. Forklaringen ar att Lagercrantz’
anforande finns publicerat i Hedenius' antologi Konsten att vicka forargelse. Forfattaren,
kritikern och publicisten Olof Lagercrantz, var en av DN:s bdda chefredaktorer 1960-1975.
Han tillhérde med sin kristendomskritik och sina radikala idéer om kultur och politik den
svenska kultureliten.

Religionsfrihet, men snévt tolkad

Vid ldsning av Ateistens handbok finner man att religionsfrihet skall ses som det
gemensamma Overordnade maélet for den ateistiska framryckningen. Med religionsfrihet
menas att den enskilda ménniskan dger en okrdnkbar ritt att bilda sig en egen uppfattning 1
livsdskadningsfrdgorna och att forkunna sin uppfattning fritt i tal och skrift. Religionsfrihet
ses av Stellan Arvidsson som demokrati omsatt pa livsdskddningens omrade.! Denna
religionsfrihet, dvs. den enskildes ritt att bilda sig en egen asikt i livsdskadningsfrdgorna, ges
en strikt och sndv tolkning. Man hédvdar att statskyrkosystemet som sddant strider mot
religionsfrihetens princip, detta d&ven om en majoritet av befolkningen rostar for ett sddant
system.>2  Stellan Arvidsson gér sd ldngt att han menar att man i hemmen kridnker
religionsfrihetens principer, ndr man ger sina barn en kristen uppfostran.’? Detta sistndmnda
synsétt antyder att den kristna tron minst av allt betraktas som en harmlds privat angeldgenhet
som man kan ha eller mista. Den dr en skadlig foreteelse vars verkningar i storsta mojliga
man behover begrinsas.

I Arvidsson 1964, s 57
2 Se bl a Arvidsson 1964, s 58, Wachtmeister 1964, s 169

3 Arvidsson 1964, s 59
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Syftet var att bekdmpa tron

Gemensamt for forfattarna 1 Ateistens handbok dar ocksd viljan att bekdmpa kristen tro som
sddan och att argumentera for det motiverade i ett sddant forhéllningssitt. Detta var det
yttersta syftet, oavsett debattimne. Den fortsatta framstillningen kommer att visa att sd var
fallet.

For att kunna demonstrera detta sa tydligt som mdjligt skall jag forst granska hur forfattarna i
Ateistens handbok behandlar fragan om tron pa Gud och hur man bedomer kristen etik och
moral. Dérefter tar jag upp deras sammanfattande omdomen om den kristna tron. Slutligen
lyfter jag fram hur de sdg pd kristen trosutdvning i Sverige under deras egen samtid.

Gudstron osannolik och orimlig

Fragan om Guds existens behandlas inte uttalat utifrdn den gudsbild eller de gudsbilder som
forekommer 1 exempelvis bibeln. Den gudsbild man frammanar &r dock i sa matto paverkad
av kristna gudsforestdllningar att den Gud man tar stillning till, framstélls som bade
allsméktig och allgod. Framfor allt ses frigan om Gud som ett teoretiskt problem som man
bedomer utifran filosofisk rationalistisk utgangspunkt. P4 denna grund blir Guds existens
osannolik.!

Det motsdgelsefulla och orimliga i att som de kristna se Gud som bdde allsmiktig och allgod
far Wedberg att ironisera.

Gud framstar som bade varm och kall, bade trosterik och skrimmande, bade Gud som haver och langsint
hiamndgirig.?

Wedberg ér inte ensam. I skilda sammanhang lyfter forfattarna fram drastiska exempel ur
verkligheten for att demonstrera orimligheten 1 att tro pd en Gud som &r allsmiktig samtidigt
som han ér allgod.?

Gud betraktar man for egen del som skapad av ménskliga forestillningar. Han blir vad
ménniskorna gjort honom till och han omskapas allt efter skiftande behov.*

Nar man mera specifikt skall redovisa kristna trossatser sker detta i polemisk ton utan forsok
till forstaelse. Trosinnehallet lyfts fram naket och utan sammanhang. Darigenom forstarks
ytterligare intrycket av det orimliga i att tro.

Vantolkningar med syfte att framstélla tron som orimlig

Flera rena vantolkningar av kristen tro forekommer. En av dessa vantolkningar upptrader
genomgaende och dr dessutom viktig for den ateistiska argumentationen. Vad jag avser dr att
Guds ingripanden 1 vérlden 1 alla sammanhang ses som begridnsade till under och mirakler.
Genom att dessa under strider mot fornuftet och kan foérnekas, kan ocksd Guds existens

! Se ex vis Wedberg 1964, s 18

2 Wedberg 1964, s 19. Se dven Wedberg 1964, s 16, Wedberg 1964, s 18, Svanberg 1964, s 51
3 Wedberg 1964, s 17, Svanberg 1964, s 51 f, @verland 1964, s 48

4 @verland 1964, s 48, Svanberg 1964, s 52, Wedberg 1964, s 19

5 Wedberg 1964, s 17
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fornekas.! T dvrigt tycks syftet med vantolkningarna enbart vara att framstélla kristendomen
som en absurd foreteelse. Wedberg péstar att kristen tro tolkar Jesus som Gud Fader i forkladd
gestalt.? @verland talar om den monoteistiska kristendomen som har tre gudar och dessutom
en ond gud, djavulen.’ Samme @verland menar att kristendomen lar att manniskan har en sjal
som vid doden ldmnar kroppen och svévar i luften.*

Den kristna trons etiska och moraliska ansprak bestrids

Den kristna trons ansprak pa att vara den moraliska ordningens garant bestrids. Dels véxlar
moraliska normer fran generation till generation, dels vilar den kristna trons moraliska
ansprak pé en oacceptabel grund, menar Wedberg. Den vilar nimligen pa tanken att Gud slar
ner dem som har vissa ideal, medan han belonar andra. > Det ar dessutom etiskt undermaligt
att som de kristna grunda sin livshallning pa hopp om beloning och fruktan for straff, ndgot
som bl a @verland betonar.®

I detta sammanhang har dven Hjalmar Soderberg ndgot att sdga. Denne gick pd en annan linje.
Han menade att den kristna moralen vilar pa en orealistisk grund. Den ar varldsfrimmande,
den talar om att inte std den onde emot, att dlska sina ovénner, att inte sorja for morgondagen,
att inte doma. Pa grund av att det 4r omdjligt att leva efter dessa grundsatser tvingas de kristna
leva tvirtemot vad de ldr.” Att leva pé detta sitt betraktar S6derberg som etiskt undermaligt.®

I artikeln ”Kyrkan och sexualmoralen" av Bengt Anderberg forenas den pdgdende sexuella
revolutionen med den ateistiska kampen. Bengt Anderberg pavisar hur forsvaret av den
kristna sexualmoralen befinner sig pé ett lutande plan. Biskoparna som foretradare for denna
moral retirerar standigt for att inte komma 1 otakt med tiden. Deras argumentation vilar inte pa
saklig grund.’

De kristna anspriken pé att ligga bakom och vara den yttersta orsaken till den moraliska
utvecklingen fornekas. Detta sker framfor allt genom att 1 Ateistens handbok inféra ovan
anforda uppsats fran 1909 av Edvin Westermarck. Med historiska exempel forsoker denne
visa att kristendomens ansprak &r falska.!?

I Se ex vis Wedberg 1964, s 17
2 Wedberg 1964, s 17

3 @verland 1964, s 44

4 @verland 1964, s 47

3> Wedberg 1964, s 20

6 @verland 1964, s 43

7 Soderberg 1964, s 26 f

8 Soderberg 1964, s 28

9 Anderberg 1964, s 136-140

10'Westermarck 1964, s 109
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Vi observerar hér att sedvanlig rationalistisk bevismetod &r utbytt mot argumentation genom
historiska exempel. Naturligtvis dr det omgjligt att bevisa vare sig det ena eller det andra med
denna metod.

Herbert Tingsten gér hart 4t alla kristna ansprdk pa att ligga bakom virldsliga framsteg,
politisk utveckling och politiska frihetsstrivanden. Han finner det orimligt att tidnka sig att
idéer som bekdmpats av kristna och forts till seger av 1 huvudsak profana tinkare, &ndé enligt
de kristnas péstdenden har sitt ursprung i kristendomen och ar beroende av den kristna tron
for att kunna uppratthallas.!

Kristen tro skadlig

Genomgaende forutsittes att kristendomen &r en skadlig foreteelse. Detta sdgs ocksa rent ut
vid atskilliga tillfillen. Overland pastdr generellt att kristen tro framkallar &ngest. Han
exemplifierar med kristen helvetestro som ridit den europeiska befolkningen som en mara i
tusentals &r.> Lindblom briannmérker inte enbart fanatisk kristendom utan menar att &ven
kultiverade teologers abstrakta resonemang i pressade situationer kan verka deprimerande.
Innerst inne &r dven de kultiverade teologerna préglade av den kristna oférdragsamheten.?
Kristen sexualsyn sdgs av Lindblom och @verland vara skadlig, inte minst for ungdomen.*
Det dr ocksa framfor allt kristendomens skadliga inverkan pd barn och ungdom forfattarna
skjuter in sig pd. Wedberg vittnar om att hans tro pd Gud som ett kategoriskt imperativ och en
straffande makt under hans barna- och ungdomsar tidvis innebar vild skrick.> Arvidsson
menar principiellt att kristen fostran dr skadlig. Redan detta att inge barn forestéllningar om
en personlig och allsméktig gud, om personlig frilsning och personlig tillvaro efter doden ser
han som négot negativt. Dessa enligt Arvidsson underliga forestdllningar skapar svérigheter
for barnen nér de i skolan méter andra uppfattningar.® @verland adr mera svepande. Han anser
att religios fostran har del i skulden att barnens livliga intelligens himmas.”

Pa ett mera allmént plan beskylls kristendomen av OQverland vara skadlig, darfor att kyrkans
seger bidrog till kulturell nedgédng och andligt forfall. Dessutom beskyller han kyrkan for
religionskrig, kéttarbal och haxprocesser som kostat miljontals liv.® Ingemar Hedenius brer pa
och beskyller kyrkan for att ha varit en av historiens storsta mordare samt ha skuld till
antisemitismen. Antisemitism sdg Hedenius som den kanske storsta skamflicken pé vér
kultur.?

! Tingsten 1964b, s 101 f, 108

2 @verland 1964, s 49

3 Lindblom 1964, s 143

4 Lindblom 1964, s 145, @verland 1964, s 49
5 Wedberg 1964, s 16

6 Arvidsson 1964, s 59

7 @verland 1964, s 49

8 @verland 1964, s 50

9 Hedenius 1964a, s 11
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Kristendomen till sitt vdsen intolerant, auktoritir och sluten

Som redan pépekats framstér religionsfrihet och demokrati som omistliga ideal 1 Ateistens
handbok. Kristendomen betraktas som dessa ideals motpol. Hér nagra exempel pa hur man
uttrycker sin syn pa kristendomen som en intolerant, auktoritir och sluten foreteelse.

For de kristna &r kristendomens vérde hojt 6ver all vardering.! Personer som inte ar kristna
misstinkliggores och man lyssnar ¢j pa tvivlaren.? Detta ar foljdriktigt eftersom kristendomen
till sitt vésen &r intolerant.? Dess askadning ar auktoritdr och sluten.* Den kristna tron &r stel,
intolerant och forbjuder fritt tinkande.’ Ofordragsamhet och asiktsfortryck dr en del i den
kristna traditionen. Frihetstradition saknas.®

Med denna syn forvénar inte @Qverlands péstdende att begéret att veta mer av kristen tro
betraktas som synd och forskning som en fara.’

Huvudangreppet riktades mot de vane- och anpassningskristna

Malet &r att framfor allt att bekdmpa kristendomen i1 Sverige. Den kampen ar besvérlig. Det ar
irriterande svart att f4 grepp om motstandarna. Visserligen inser man att Sverige dr ett land
som avkristnats snabbare och radikalare én de flesta. Det konstaterar t ex Ingemar Hedenius.?
Genuin kristendom uppbdres i vart land av en minoritet, slar Tingsten fast.® Trons vérderingar
accepteras inte av stora delar av befolkningen, menar Lindblom. !0

Mot den minoritet som man betraktar som genuint eller verkligt troende &r man vanligtvis
tolerant. De verkligt troende dr konsekventa, de dr hederliga. Biskop Giertz ar hederlig darfor
att han vidmakthéller den ursprungliga kristendomen, menar Wachtmeister, och Bengt
Anderberg talar om sin barndoms schartauaner som konsekventa 1 sin instéllning. Visserligen
ar deras syn i sexualfrigan vanvettig, men den ir att foredra pa grund av dess konsekvens,
ansdg Anderberg.!!

@verland hdvdar den meningen att de verkligt troende t o m stdr moraliskt hogt och Svanberg
avundas sin mor som hade en érlig, lugn och sdker tro.!2

I Hedenius 1964a, s 10
2 Lindblom 1964, s 141
3 Arvidsson 1964, s 60

4 Lindblom 1964, s 141
5 @verland 1964, s 51

6 Arvidsson 1964, s 54

7 @verland 1964, s 49

8 Hedenius 1964a, s 12
9 Tingsten 1964a, s 14
10 Lindblom 1964, s 145
1T Wachtmeister 1964, s 171, Anderberg 1964, s 139 f, Se dven Kumm 1964, s 157.

12 @verland 1964, s 50, Svanberg 1964, s 53
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Orsaken till varfor man kan inta en tolerant hillning mot dem som man betraktar som genuint
kristna dr inte svar att begripa. Deras héllning &dr sa uppenbart forlegad och ohdllbar att den
inte ldngre kan utgoéra nigot hot.

Huvudkriteriet pd genuin och &kta kristendom &r kompromissloshet. De genuint kristna
kompromissar inte med sin tro och anpassar sig ej. Detta dr en genomgdende &dsikt bland
bidragsgivarna i Ateistens handbok. Anpassar sig gor ddremot manga andra. Det dr mot dessa
andra som ateisternas huvudangrepp riktas. Det dr ocksa ytterst dessa andra som bér skuld till
att kristendomen fortfarande har en efterslipande betydelse i det offentliga livet och dr en
maktfaktor, med manga ganska effektiva péatryckningsgrupper.! Det &r denna kristendomens
kvarvarande betydelse man syftar till att eliminera.

Vanekristendomen gisslas. Det foreligger en allmidn vilvilja mot kyrkan och mot
kristendomen 1 Sverige. Men denna vilvilja dr slo och blind, anser bl a Herbert Tingsten.
Mainniskor blundar for det innehéllslosa, tomma och rent formella i uppritthdllandet av
kyrklig sed, dvs. dop och nattvard och kyrklig begravning. Man iakttar seden, gar kanske
nagon gang om aret till kyrkan, men engagerar sig inte.?

Men det ir inte enbart allménhetens vanekristendom man gisslar. Piskan gir ocksa Over
kristendomens officiella foretrddare. Dessa kastar ldrosatser och myter, vranger kristendomen,
gor religionssviarmaren och martyren Jesus till idealménniska, sdger att man inte behover tro
eftersom kristendomen inte &r ldra utan liv, ger upp sina standpunkter i sexualfrdgan, véxlar
attityder beroende av omstdndigheterna. En kristendom som pa sd sdtt anpassats efter
tidsomstidndigheterna gor det pa grund av att man vill rddda sin existens, vara mer attraktiv,
dga inflytande, behalla inflytande som statsreligion, vill fortsétta att vara i forbund med staten,
inte vill bli allvarligt impopuldr. Anpassningen beddms som ljumhet, halvhet, styggelse,
forvrangning, flathet infor vérldslig 6verhet, uppenbar forfalskning.?

Till dem som angrips hor framfor allt teologerna. Hedenius polemik mot denna grupp ar
allmént kénd. I Ateistens handbok sammanfattas en artikelserie 1 &mnet frin DN 1962 under
rubriken ”Om teologerna". Kort uttryckt forkastas de teologer som inte arbetar utifran vad
Hedenius betraktar som beprovad vetenskaplig metod. De som later sin tro infiltrera sin
forskning och undervisning underkdnnes.* Bland de manga som angrips finns Gustaf
Wingren. Denne har enligt Hedenius gétt mycket ldngt i1 att utge religids propaganda som
vetenskap.’

Botemedlet mot denna teologernas propaganda, som Hedenius bendmnar teologandan, &r att
avskaffa den teologiska fakulteterna och Overfora deras professorer till de humanistiska

I Hedenius 1964a, s 12 Lindblom 1964, s 141
2 Tingsten 1964, s 15, @verland 1964, s 50 et passim

3 Tingsten 1964a, s 13, Tingsten 1964a, s 15, Soderberg 1964, s 26, Soderberg 1964, s 29, Gverland 1964, s 49, Hedenius
1964b, s 78, Anderberg 1964, s 137, Anderberg 1964, s 139, Lindblom 1964, s 141

4 Hedenius 1964b, s 77

5 Hedenius 1964b, s 81
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fakulteterna. Endast s kan en teologi som &r en skam for vira universitet avvecklas, menar
Hedenius.!

Aterigen kan vi alltsd sli fast att ateisterna tolkar och forstér i syfte att komma &t och
bekadmpa.

Ateisternas egen tro

Pé grundval av Ateistens handbok kan ingen meningsfull analys av de ateistiska debattorernas
egna livsdskddningar goras. Blott det kan sdgas att gemensamt for dem alla dr den
rationalistiska grunden.

I Ateistens handbok framtrider ateisternas dskadning frémst som en negation av kristen
trosuppfattning. @verlands trosbekdnnelse sammanfattar denna hallning. Han bekédnner:
”Ingen har skapat virlden. Ingen gud &r dod f6r min skull. Det finns inget liv efter doden”.?
Det positiva vérdet 1 att undanrdja kristendomens inflytande sammanfattar Paul Lindblom
med foljande ord:

Niér kristendomen foérsvunnit ldmnas plats for positiv livshallning, dér olika livsvédrden accepteras liksom
skilda livsstilar och dir man tror pa att gemenskapsbehovet méste tillfredsstéllas pé ett ménskligt plan.?

Goranssons analys stimmer

Vér undersokning har visat att argumentationen i Ateistens handbok bygger pa rationalistisk,
positivistisk grund. Dessutom dr framstdllningen uppenbart ensidig. Debattorerna gor inga
forsoka att bedoma kristenomen allsidigt. Plats ges enbart for negativa omddmen.
Kristendomen angrips pa bred front i syfte att eliminera ndgot som man anser skadligt. En
specifik religionsfrihetsideologi, déar kristendomen ségs som en privatsak, var vapnet framfor
andra i kampen for en definitiv skilsmissa mellan kyrka — stat, ett vapen som ockséd var
effektivt ndr man definitivt ville befésta att kristendomen inte hade nagot med skolan att gora
eller teologi med vetenskap.

Nér vi jamfor denna kristendomskritik med Goranssons beskrivning av den svenska
kulturelitens ideologi och kristendomskritik slds man av hur vdl Goransson beskriver
motstdndarnas héllning och hur pricksdker Goransson var i sin motattack. Just dér
kristendomskritikerna satte in sina avgorande stotar gar Goransson till motangrepp.
Religionsfriheten och frdgan om kristendomen som en privatsak blir huvudangeldgenheter
ocksa for Goransson, men hos honom som bekant fran helt andra utgangspunkter.

Goransson mot strommen i uppsalafakulteten

Att denna den svenska kulturelitens ateistiska framryckning hade och fram for allt fick stor
betydelse &r stillt utom allt tvivel. Nog har denna elit del i att det svenska religiosa
engagemanget under det utgdaende 1900-talet var svagare dn i andra jamforbara lander.*

I Hedenius 1964b , s 81, 96
2@verland 1964, s 46
3Lindblom 1964, s 145

4 Se ex Pettersson 2001 s 246
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Hur skakad uppsalafakulteten var av framfor allt Ingemar Hedenius angrepp pé teologin som
vetenskap beskrivs malande bland annat av Birger Gerhardsson. Det var “kymigt” att vara
kristen och teolog i Uppsala under femtiotalet och fram till och med mitten av sextiotalet,
vittnar han i sin avskedsforeldsning fran sin professur i exegetik i Lund.! Angreppen fick
ockséd resultat. Teologin forvandlades oundvikligen till det i vetenskapliga sammanhang
legitima “religionsvetenskap”. Sverige gick fore i den utvecklingen. Framfor allt den
systematiska teologin omvandlades. Axel Gyllenkrok, paverkad av den analytiska filosofin,
satte 1 sin Systematisk teologi och vetenskaplig metod med sdrskild hinsyn till etiken (1959)
upp de nya spelreglerna. Dér fanns inte ldngre plats for traditionell systematisk teologi. Den
klarade inte den for legitimerad vetenskap nodvéndiga provbarheten.>? Skakad var man men
ockséd péverkad och imponerad. Ragnar Holte, en av de ledande systematiska teologerna i
Uppsala, betonar i sin avskedsforeldsning 1992 att han hade ”tva betyg i teoretisk filosofi for
Marc Wogau och tre betyg i praktisk filosofi under Ingemar Hedenius”. Han markerar vidare
att han som teolog aldrig ként sig mindervardig infor fackfilosofer. Detta bl a pa grund av att
Marc Wogau var med och gav honom tre betyg pd hans avhandling. Dessutom finner han det
vart att 1 sin avskedsforeldsning berétta att han anvinde Hedenius som opponent och att
Hedenius vid ett tillfille radgjorde med honom som sakkunnig. Detta vittnesbord visar
tydligare @n langa utredningar de analytiska filosofernas starka stéllning och Hedenius
inflytande.’

Detta sagt for att visa i vilken kontext Goranssons héllning till vetenskap, teologi, kristendom
och samhillsanalys stod. Goransson gick mot strommen.

Tysk kyrkohistorieskrivning efter andra véarldskriget

Att det hinde mycket i forhdllandet kyrka—samhalle 1 Visttyskland efter andra virldskriget
ar allmént bekant. Erfarenheterna fran tredje riket gjorde att kyrkornas frihet erkédndes och
garanterades. Av samma anledning skapades garantier for demokrati och mdjligheter till
religios mangfald. P& dessa grunder fornyades och reglerades efterkrigstidens relationer
mellan kyrka och stat. Helt allmént har ocksa en vindning i férhdllandet teologi—vetenskap
skett. Den dialektiska teologins nej till kultur och vérld har ersatts av samarbete och
samverkan.*

Men var utvecklingen verkligen lika dramatisk som Goransson vill gora den? For att prova
detta har jag analyserat Theologie im 20 Jahrhundert. Stand und Aufgaben (1983). Dir
presenteras och sammanfattas péd ett representativt sitt 1900-talets evangeliska tyska, efter

! Gerhardsson 1992

2 Lonning 1979, Lonning 1982, s 153, 157 ff, 160 f, Gyllenkrok & Jeffner 1976 s 124, 127, 133 ff, Wingren 1981 passim,
Persson 1981, 9-14, Persson 1978 49f, Jeffner 1981 29 ff, Holte 1981 s 32-38

3 Holte 1992

4 Rendtorff 1982, s 305-312, von Thadden 1982, s 321-335
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andra vérldskriget visttyska, historiska och systematiska teologi. Vad jag speciellt soker efter
ar sadant som kan verifiera respektive motsidga Goranssons uppgifter.!

Wolfgang Bienert menar att de tyska profanhistorikernas socialvetenskapliga fragestéllningar
paverkat dven kyrkohistorikerna. Sed, familjeliv, ndringsliv och politik har bdde med samhille
och kyrka att gora. Detta har sirskilt de tyska medeltidshistorikerna insett.?

Joachim Mehlhausen skriver om den evangeliska kyrkohistorieskrivningen kring
reformationstidevarvet. Denna har fram till 1980-talet koncentrerats pa teologihistoriska
fragestéllningar.? Till profanhistorikerna har Overlatits Gvriga forskningsomraden, bl a
frdgorna kring ndringsliv och socialt liv. Detta beklagar Mehlhausen eftersom dirigenom
mojligheterna till kunskap om religionens funktion och betydelse forsvaras.* 1700-
talsforskningen stir infér utmaningen att skildra hur de politiska och kyrkliga strukturerna
liksom de sociala och religiosa stromningarna var dmsesidigt beroende av varandra. Hittills
har kyrkohistorieskrivningen haft teologihistorisk inriktning och déirigenom wvarit
personorienterad.> Mehlhausen konstaterar vidare att 1800-talets tyska evangeliska
kyrkohistorieskrivning alldeles nyligen slagit om frdn att ha wvarit person- och
héndelseorienterad till att koncentrera sig pa problemorienterad historisk strukturanalys.® Den
ansats 1 kyrkohistorieskrivningen som innebédr att man borjat intressera sig for hur de
socioekonomiska betingelserna péaverkar fromhetsstrukturer och teologi hélsar Mehlhausen
med glddje’

Hér &4r inte plats att mera utforligt referera den utveckling den systematiska teologin
genomgatt. S& mycket bor dock nidmnas att Hermann Fischer i1 sitt avsnitt om den
systematiska teologin betonar att de teologer som foddes pd 1880-talet fortfarande ar
dominerande. Han avser Werner Elert, Karl Barth, Paul Tillich, Friedrich Gogarten, Paul
Althaus d y, Emanuel Hirsch och Emil Brunner. Den omvilvande betydelse som forsta
varldskriget haft pa teologin betonas, medan didremot utvecklingen efter andra vérldskriget
inte lyfts fram p& samma sitt. Den dialektiska teologin, den religidsa socialismen och
lutherrendssansen maste forstas utifrdn skeendet i samband med forsta virldskriget, betonar

Fischer.® Den teologiska utvecklingen i nutiden &r oklar och Fischer avstéar fran att bedoma
den.’

L Att jag just valt Theologie im 20 Jahrhundert beror pa rekommendation fran den tyske kyrkohistorikern Berndt Moeller.

2 Bienert 1983, s 171 f, s 180, s 190
3 Mehlhausen 1983, s 203

4 Mehlhausen 1983, s 204 f

5 Mehlhausen 1983, s 260
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De under 1900-talet utgivna sammanfattande och Oversiktliga tyska evangeliska
kyrkohistoriska framstéllningarna recenseras i Verkiindigung und Forschung. 1980, Heft 1
und 2.1 Négra tankar fran denna forskningssammanfattning &r i detta sammanhang vérda att
lyfta fram.

Reinhart Staats, som skriver om medeltiden, beklagar att Oversikterna over medeltiden
mestadels dr skrivna av profanhistoriker. Detta har enligt Staats sin grund i den f6r nutiden
typiska spanningen mellan kristendom och kyrka. Dessutom é&r teologisk reflexion &ver
kristendomens universalhistoriska karaktir enligt Staats en bristvara.>? Profanhistorikerna
brottas beklagligtvis inte med kyrkohistoriska fragor i sina allménhistoriska framstéllningar,
péapekar Staats dessutom.?

De historiker som sysslar med reformationstid och konfessionalismens tid tar hdnsyn dven till
religion 1 sina framstdllningar. Frdgan dr hur de ser pa religionens betydelse, skriver Martin
Brecht. Kyrkohistorikerna & sin sida kan inte forbise icke-kyrkliga och icke-teologiska fak-
torer.* Kyrkohistorikerna har dock mest sysslat med detaljstudier i teologihistoria. Deras
studier har inte paverkat synen pa epoken.

Bland de Oversikter som innefattar nutiden accentuerar Joachim Mehlhausen 1 sitt bidrag
Berndt Moellers Geschichte des Christentums in Grundziigen (1965, 2 Auflage 1979).
Moeller har en positiv syn pa den dialektiska teologin. Férdelen med den dialektiska teologin
ar enligt Moeller att den evangeliska teologin genom denna riktning fick tillbaka sitt
sjadlvmedvetande. Han efterlyser en nutidskyrkohistoria som later kristendomen konkret
stillas mot nutidens andliga, tekniska och samhilleliga utveckling. Kyrkohistoria later
forsvara sin plats som teologisk disciplin enbart genom att vara en kritisk teologisk instans i
samhillsanalysen, menar Moeller.?

Goransson och tysk kyrkohistorieskrivning

Négon mer pafallande samklang mellan tongangarna i tysk kyrkohistorieskrivning efter andra
varldskriget och Goranssons skildring av efterkrigstidens tyska kyrkliga och samhélleliga
forhallanden ldter sig som synes inte upptickas. Det gemensamma synsdtt som enligt
Goransson spritt sig 1 Vésteuropa aterspeglas inte 1 de forskningssammanfattningar jag
analyserat. De som fOrfattat forskningssammanfattningarna efterlyser 1 gemen en
historieskrivning som tar hénsyn till och beaktar religionens betydelse 1 samhillsspelet.
Samtidigt antyder de nddvindigheten av en mera samhéllsanknuten kyrkohistorieskrivning.
Sa till vida &r de 6verens med Goransson. Men det som &r faktum och verklighet hos
Goransson dr forhoppning i forskningssammanfattningarna. Goranssons synsitt dterspeglas

! Brecht 1980a

2 Staats 1980, s 61

3 Staats 1980, s 66
4 Brecht 1980b, s75 f

5 Mehlhausen 1980, s 133 ff
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inte heller 1 den profana historieskrivningen om man fér tro ett antal pd svenska utgivna
forskningssammanfattningar av vésttysk historieskrivning efter andra varldskriget.!

Fransk religionssociologi som tolkningsmall

Den franska religionssociologin

Fran 1900-talet har kyrkorna 1 accelererande omfattning nyttjat religionssociologiska
undersokningar som redskap 1 sin evangelisation. S dven 1 Frankrike dér pd katolsk grund en
"sociologie religieuse" vixte fram. Dess upphovsman och frimste fOretradare var
fransmannen Gabriel Le Bras (1891-1970). Le Bras och hans anhidngare genomforde frén
1930-talet och framét en rad empiriskt anlagda religionssociologiska undersdkningar med
syfte att klarldgga den katolska kyrkans faktiska stdllning bland méanniskorna i Frankrike.
Under efterkrigstiden intensifierades arbetet. Bland annat kartlades och presenterades péa
1950-talet det andliga ldget 1 40 000 franska landsforsamlingar.

Le Bras anvinde alla tdnkbara metoder for att belysa folkets religiosa liv och uppfattningar.
De fakta han fick fram genom statistik och intervjuundersdkningar relaterade han till
demografiska och ekonomiska fakta samt till andra det dagliga livets realiteter. Framfor allt
satte han in sitt material i ett historiskt sammanhang. Kannetecknande for Le Bras var vidare
att han betonade vikten av samarbete med andra vetenskapliga discipliner. Relevanta resultat
fran olika forskningsfélt bor enligt Le Bras metodik ses samman.

Le Bras var paverkad av Emile Durkheim (1858-1917), en av den moderna sociologins
klassiker. Denne menade att det i varje samhille finns nigot som hélls for heligt och att
religionen dérfor ar ett universellt fenomen. Ett samhille kan enligt Durkheim inte &dga
bestind om det inte svetsas samman av gemensamma religiosa forestdllningar. Durkheim
sokte 1 sin forskning svar pa frigan om relationen samhaélle-religion. Durkheim, liksom Max
Weber (1864-1920), arbetade framst med ett historiskt material.

Durkheims huvudtes géllande framtiden var att den etablerade kyrkan skulle fa allt mindre
inflytande pd méanniskors sociala liv. Enligt Le Bras kunde detta inte faststéllas forrdn man
fatt tillgdng till relevanta och konkreta uppgifter om det religidsa tillstindet pd basplanet.
Genom de omfattande undersokningar om det religidsa ldget i Frankrike som genomfordes pa
initiativ av Le Bras kunde emellertid Durkheims huvudtes bekriftas.?

Ytterst vilade Le Bras forskningsprogram pé forestillningen om religion som méinniskornas
mote med det heliga, ett mote som med nddvindighet gav en socioreligids feed-back, som i

I Cassegérd 1995, Nybom 1982, Sparr 1995

2 Om nedgangen i kyrklig observans se Hervieu-Léger 1990, s 15-25
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vissa avseenden var mojlig att undersoka. Religionen betraktade han som nédgot som dgde
identitet men befann sig i permanent forandring.

Goran Gustafsson placerar in den franska religionssociologi som foretrdddes av Le Bras bland
den konfessionella sociologi vars yttersta syfte var att befrimja reformer i den egna kyrkan.
Den franska religionssociologin utnyttjades for att underlétta for den katolska kyrkan att
organisera sig béttre och skapa underlag for fortsatt evangelisation.!

Robin Gill karakteriserar den franska religionssociologin efter andra vérldskriget under Le
Bras och Boulard pé foljande sdtt. Den dr en sociologi som med ett antal skilda sociologiska
tekniker undersoker kyrkorna pa den franska landsbygden i syfte att befrimja deras mission. 2

Luis Angelo Saboga Nunes har studerat Le Bras produktion, bedomt den samt satt in den i ett
sammanhang. Han ser Le Bras med den nutida sociologins glasdgon, frimst utifrdn en nu
verkande och ledande fransk sociolog, Dani¢le Hervieu-Léger. I relation till konfessionell
fransk religionssociologi bestimmer Nunes, i anslutning till Hervieu-Léger, den vetenskapligt
arbetande sociologin som forutsittningslds i betydelsen utan egna intressen att befrimja eller
forsvara. 1 denna mening var Le Bras forskning inte fOrutsittningslos. Istdllet var den
konfessionellt bestimd och befann sig i viss motséttning till en vetenskapligt orienterad
religionssociologi.

For den fortsatta framstéllningen dr det av vikt att lyfta fram att Nunes konstaterar att Le Bras
och hans anhédngares omfattande undersokningar i mycket ringa grad togs tillvara av den
katolska kyrkan i Frankrike.

I sin sakkritik av Le Bras hdnvisar Nunes bl a till F A Isambert som menade att Le Bras inte
var tillrdckligt djupgéende 1 sina tolkningar av de religidsa riterna samt att Le Bras, nédr han
drog sina slutsatser, 14t sdvil sociologi som andra discipliner sté tillbaka for det overordnade
malet att befrdmja kyrkan.

Nunes visar att Le Bras under sin livstid hade en ledande stidllning, men han observerar ocksé
att hans arbeten inte langre (1997) ar aktuella i den franska religionssociologiska forskningen.
Déremot har Le Bras enligt Nunes fatt anhdngare bland historiker och samhéllsforskare.?

Den franska religionssociologin i Sven Géranssons tolkning

En av dem som paverkades av denna franska religionssociologi var som vi observerat Sven
Goransson. Goransson ansluter sig i sjdlva verket fran 1960-talet och framéat reservationslst
till den franska religionssociologin. Han kopplar explicit kyrkohistorieimnets fornyelse till Le
Bras nyansatser.

I Gustafsson 1991, s 5-8
2Gill 1996, s 17

3 Ovan har refererats frén Gustafsson 1991, s 7 ff. Nunes (1997). Nunes (1996)
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I sitt Ovriga kyrkohistoriska forfattarskap kédmpar Sven Goransson mot den svenska
kultureliten och mot teologer som inte forstétt sin uppgift. Genom sin anknytning till fransk
religionssociologi fick Goransson vapen i sin hand.

Géranssons tolkning kritiskt granskad

Det ar ovedersigligt att Goransson betraktade den franska religionssociologin som nagot nytt
som i grunden paverkade synsittet pa kontinenten och dé framst i Frankrike. Inte med ett ord
antyder han att Le Bras undersokningar eller tolkningar kan diskuteras eller vara diskutabla.
Inte med ett ord berdr han att Le Bras hade svért att fa genomslag for de reformforslag han
lade fram pa grundval av sin forskning. Inte med ett ord sdger han att den kyrkliga
observansen 1 Frankrike alltmera forsvagades efter andra virldskriget. Istéllet betonar
Goransson att den franska religionssociologins synsitt genomsyrat fransk religios mentalitet.

For de forskare jag refererat ter sig den franska religionssociologin under Le Bras som
konfessionell teologi med syfte att befrimja den katolska kyrkan i Frankrike. Gdransson
forkunnar denna franska religionssociologi som vetenskapens sista ord.

Verkligheten bakom orden. Slutord

Sa sammanfattningsvis: Sven Goransson anvinde i sitt ovriga kyrkohistoriska forfattarskap
bestimda tolkningsmallar utifrdn vilka han grupperade sitt fran litteraturen hidmtade
kyrkohistoriska material. Han hade dessutom en bestimd uppfattning om det biarande i den
historiska utvecklingen. Sina ”sanningar” hade han hdmtat inte minst utifran den franska
religionssociologin. Att Goranssons “sanningar” langtifrdn alltid pa ett allsidigt sitt
aterspeglade faktiska forhallanden, vagar jag hdvda redan utifrdn ovan foretagna stickprov. De
springande punkterna i svenska kulturelitens kristendomskritik ddremot har Goransson enligt
min mening uppfattat inkinnande. Atminstone dr det s& om man jimfor Goranssons
bedomning av kulturelitens kristendomskritik med vad forfattarna 1 Ateistens handbok
uttrycker.

3 LAROBOCKERNAS APOLOGETISKA
INFALLSVINKLAR

3.1 Inledning

I detta kapitel skall jag redovisa min analys av Goranssons larobdcker, larobdcker som ocksé
syftade till att fungera som handbocker. Anledningen till att dessa bocker dgnas ett eget
kapitel och inte beddms i samband med analysen av hans 6vriga kyrkohistoriska forfattarskap
ar denna. Lérobockerna tydliggér Goranssons grundhallning pa ett sdtt som inte dger
motsvarighet i 6vrigt material och kréaver darfor en separat behandling.!

I Mitt sétt att granska Goranssons liarobocker liknar Harry Lenhammars arbetssitt i Lenhammar 1985.
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I ndsta kapitel tar jag upp den tyska kyrkohistoriska debatten om kyrkohistoria som teologi
samt granskar kritiskt en av de framtriddande fOretridarna for teoribildningen kring
kyrkohistoria som teologi, K D Schmidt. Detta gor jag utifran dennes ldrobok 1 kyrkohistoria,
Grundriss der Kirchengeschichte. Genom detta forfarande skapar jag ytterligare material for
min beddmning av Goéranssons kyrkohistorieskrivning. I ett slutavsnitt kan jag sedan redovisa
mitt slutgiltiga omdome om religion och trosinterpretationen i Goranssons kyrkohistoriska
forfattarskap.

Goranssons publicerade och for allmént bruk avsedda ldrobocker

Tre av Goransson larobdcker i kyrkohistoria skall hdr tas upp till behandling. Dessa ér
Kyrkohistoria 2. Frdn pavens gudsstat till religionsfriheten, (1969), Kyrkohistorisk
orientering, (1970) och de avsnitt i Kyrkohistoria 3. Fran vdsterns religion till virldsreligion,
(1976) som dr skrivna av Sven Goransson.

Motivet bakom att vidlja just dessa tre dr att dessa bocker dr de enda som Goransson
publicerat. Hans stencilerade "Allmidnna kyrkohistoria" har 1 varierande utformningar
utkommit 1 en rad upplagor utan angivande av &r nér de tagits 1 bruk. Den fungerade under
framfor allt 1960-talet som kursbok for teologistudenterna 1 Uppsala.

Ar 1971 1it Goransson via Svenska Kyrkohistoriska Foreningen ge ut en offsettryckt,
maskinskriven larobok Kristendomens historia. Del I Frdn antiken till reformationen. Del 11
Frdn reformationen till upplysningstiden. Aven denna bok var i frimsta hand avsedd for
internt bruk. Goransson betraktar framstallningen som preliminér.!

Vi utgar hér fran att de ovan anforda tryckta och for allmidnheten publicerade kyrkohistoriska
handbdckerna tydligare dn de for internt bruk avsedda bockerna anger Goéranssons mera
definitiva positioner. De dr dessutom alla skrivna relativt ndra Goranssons pensionering 1977,
varfor de maste anses spegla Goranssons mera slutgiltiga hallning.

Kinnetecknen

Det talas pafallande ofta om olika epoker i Goranssons ldrobdcker. Detta har sina skél.
Goransson delar regelmassigt in utvecklingen 1 epoker, dvs. 1 med precisa éartal avgrinsade
tidsavsnitt. Artal och tidsavsnitt &r beroende av vilken problematik han behandlar.

Metoden att epokindela anvinder Goransson for att komma at och gora det karakteristiska i
ett skeende tydligt. Att bemdda sig om att klarldgga det avgorande problemet, den barande
problematiken ar ett av Goranssons kdnnetecken.

Vid en ytlig ldsning forefaller Goranssons ldrobdcker ostrukturerade. Sa dr emellertid inte
fallet. Bakom Goranssons texter ligger alltid en bestdmd grundhdllning och en
grundinstillning som pédverkat urval av material, materialbehandling och framstéllning. Detta
géller savil Kyrkohistoria 2 som Kyrkohistorisk orientering och Kyrkohistoria 3. Mest lik en

T forordet anger Géransson att framstillningen &r preliminér
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regelritt handbok 1 kyrkohistoria dr Kyrkohistoria 2. Denna kan man med fordel anvénda for
att sla upp basfakta, artal osv.

Goransson betraktar aldrig kyrkornas utveckling isolerat. Han stiller genomgéiende
kristendomens och kyrkornas relationer till det omgivande samhéllet i fokus. Dessa relationer
bestammer det kyrkohistoriska laget.

Grundinstillningen

I larobockerna framstélls religionen, varmed primirt avses kristendomen, genomgaende som
en samhillsomvandlande kraft med betydelse for den vésterlindska samhills- och
kulturhistorien.! Péfallande &r att Goransson hévdar att kristendomen fortfarande efter andra
virldskriget dger denna inneboende kraft.?

3.2 Kyrkan och kristendomen i samhallet. Tre infallsvinklar

Hér skall ett forsok goras att se hur Goransson i sina ldrobocker beskriver kyrkans och
kristendomens betydelse for samhéllet i relation till andra faktorer under olika epoker i
kyrkans historia. Jag skall sdrskilt uppmirksamma hur Goransson skiftar infallsvinkel och
angreppspunkt beroende pa var han befinner sig i sin redovisning.

Den kristna tron - en sammanhallande och drivande kraft

Potentiellt och oftast ocksa reellt framstar kristendomen for Goransson fran medeltiden och
framat till och med slutet av 1600-talet som en sammanhallande och drivande kraft 1 det
vésteuropeiska samhéllet. Pa ett eller annat sitt framhaller han alltid detta.

Minst problem med det grundldggande synsittet far Goransson vid beskrivningen av det
hogmedeltida samhéllet. Han kan med visst fog helt enkelt sla fast att detta holls samman av
pave och kyrka.> Senmedeltidens mer splittrade samhaillsbild ger inte anledning till samma
generella uttalande.* Dar fokuserar Goransson istéllet pa nationalstaternas framvaxt och finner
att dessa utvecklades genom samverkan mellan kungamakt och kyrka’ Under
reformationstiden far Luthers frélsningsfraga representera kristendomens andliga kraft. Denna
var inte enbart avgdrande for den religiosa utvecklingen utan ocksd for den politiska och
sociala.® Den katolska och lutherska konfessionalismen tillskriver Goéransson en avgérande

1 Goransson 1970a, forord

2 Goransson 1976a, s 155, 157, 231, 296

3 Goéransson 1969, s 1, 3, Goransson 1970a, s 41 et passim
4 Goransson 1969, s14, 16, 22

5 Goransson 1969, s59, Goransson 1970a, s 60

6 Goransson 1969, s 105, 109 f, 139

130



inverkan.! Han betonar i samband med detta att den katolska enhetskulturen aterupprittades
genom skolastiken och barocken.?

Har di Goransson nagot nirmare att sdga om vad det var som kdnnetecknade den kristendom
som han ger en sd avgorande betydelse? En hel del visar det sig.

For medeltidens del ldgger han stor vikt vid den religiost betingade eden som holl samman
feodalherrarna > och han betonar att den forhédrskande transscendentala historiesynen hade
betydelse for sdvil politik som for det vardagliga livets utformning. Med andra ord hade det
betydelse att savél kyrka som samhéille levde i fOrestdllningen att himlen var maélet for
livsvandringen.*

Sarskilt 1 Kyrkohistorisk orientering visar Goransson hur religiosa forestidllningar kunde
smilta samman med andra i samhillet levande forestéllningar och bilda fruktbara och
betydelsefulla synteser.’

Nér nationalstaterna véxte fram och med den nationalkyrkligheten hade man i1 de olika
kyrkorna behov av religiésa motiv som gjorde det ldttare att hdvda sin stdllning gentemot
pavemakten. Man tog till bibeln med sina gammaltestamentliga kungar och man hanvisade till
fornkyrkan med sina kristna kejsare som vardade sig om och héll sin hand 6ver kyrkan.¢

Vi har redan ndmnt att Luthers religiosa fraga, hans frilsningsfriga, ses som det centrala
under reformationstiden.” Men tron pé frilsningen av nadd kom inte ned till jorden som en
blixt fran klar himmel. Marken var forberedd genom asketisk kyrkokritik, lekmannafromhet,
humanism, eskatologiska och apokalyptiska rorelser.® Sedan, nir reformationen hade satt sig,
uttryckte de protestantiska kyrkorna sin identitet i en rad forpliktande sinsemellan olikartade
bekénnelser.’

Négot gemensamt kinnetecken pa den kristna tro som ges en sd avgérande betydelse far vi
alltsd inte. Kristen tro far representeras av vitt skilda foreteelser. Och vad Gdransson mera
specifikt menar nir han 1 skilda sammanhang talar om kyrkan blir aldrig riktigt klarlagt.

I Goransson 1969, s 244 £, 250 ff, 255, 259 f, 262 ff et passim
2 Goransson 1969, s 257 f

3 Goransson 1969, s 5

4 Goransson 1969, s 7

5 Goransson 1970a, s 28, 32, 33 ff, 371, 41, 46, 55

6 Goransson 1969, s 16, 22

7 Goransson 1969, s 105, 109 £

8 Goransson 1969, s 96-103

9 Goransson 1969, s 250
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Goransson har naturligtvis 6gonen Oppna dven fOr annat dn religion som ocksa paverkade
kyrkans stéllning. Medeltidens starka kyrka hade som en av sina forutsattningar det medeltida
samhillets starka decentralisering.! Nationalkyrkligheten under senmedeltiden berodde ytterst
pad édndrade samhillsforhillanden, okade ekonomiska resurser och penninghushallning.?
Goransson riaknar upp en rad yttre faktorer for att visa att reformationstiden utveckling dven
hade andra orsaker dn de religiosa. Det var darfor ingen tillfallighet att den hierarkiskt
sakrala kyrkan” kunde springas.?

Hur Frankrike biddade for framtida sekularisering

Nu menar forvisso inte Sven Goransson att kyrkans inflytande villkorslost innebar nagot gott.
Tydligast framkommer det i hans teckning av utvecklingen i Frankrike.

Frankrike var under "den efterkonfessionella epoken" Europas ledande politiska och
kulturella makt. Denna stéllning hade landet bland annat vunnit genom att furstemakt och
kyrka ingétt forening med varandra.

Denna forening mellan en envéldig furstemakt och en konfessionellt bestamd kyrka fick
Odesdigra foljder. Goransson registrerar noggrant dess negativa verkningar och hivdar att de
pa sikt utgjorde grogrund for den franska revolutionen.

Jesuitorden bestdmde framgangsrikt den katolska kyrkans kurs i Frankrike. Dess segrar var
emellertid kortsiktiga. I det 1&nga loppet ledde jesuiternas verksambhet in i kyrkans kris.

I det 1dnga loppet blev dock ordens kortsiktiga nyttobetonade malsittning himmande for dess mdjligheter att
mota en ny tid. Ordens humanistiska utbildning var i sista hand avpassad for kyrkans behov. Denna svarade
inte mot den borgerliga virldens behov, mot det experimentella och fria sanningssdkandet, som satte in vid
1600-talets mitt. Jesuitordens militédra, auktoritetsbundna disciplin och uppfostringsprogram motte i den fria,
forutsittningslosa och erfarenhetsmissiga instillning, som foljde med cartesianismen, upplysningen och
pietismen, en dverldgsen andlig kraft.

Jesuitorden fick bade positivt och negativt avgorande betydelse for den romersk-katolska kyrkan. Den
bestdmde dess kurs 1 konfessionalismens och fursteabsolutismens tidsalder, bade som katolsk restauration
och motreformation. Den ledde dess vég in i den kris, som dndade med den antiklerikala upplysningen, den
katolska nationalkyrklighetens fall och ordens egen upplosning.

Genom detta sitt att beskriva verkligheten i Frankrike har Goransson i sjélva verket tecknat
en bakgrund till den fortsatta utvecklingen. Ett av syftena med Goranssons redovisning av det
franska enhetsverket och jesuiternas framgéngar 1 Kyrkohistoria 2 tycks vara att gora
utvecklingen i Frankrike under 1700-talet mera forstaelig. Men mera dédrom senare.

I Goransson 1969, s 5
2 Goransson 1969, s 14, 29
3 Goransson 1969, s 96-103, 132 f, 139, 141, 143, 158

4 Goransson 1969, s 225
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Goransson ger alltsd sammanfattningsvis kyrka och tro en avgdrande betydelse for
samhéllsutvecklingen frén medeltid fram till och med 1600-talet. Den kristna tron i dess olika
yttringar ser han som en sammanhéllande och drivande kraft i samhallsutvecklingen. Men han
ar ocksa angeldgen att visa att denna kraft inte var ovillkorligen verksam utan beroende av att
samspelet med samhéllet fungerade som det skulle.

Den bevarade betydelsen

Goransson tillspetsade och positiva formuleringar om neologi och upplysning har atminstone
fitt mig att hoja 6gonbrynen. Neologins program “kristendomen framstilld for moderna
méinniskor pd deras eget sprédk, med deras problem”, visar i hur hog grad upplysningstiden
var en kristen epok med ett starkt krav pa prasternas forkunnelse.”!

Upplysningen var “en kristen epok”, men det ricker inte med det. Upplysningen péstds i1 de
lutherska landerna dessutom vara “en kyrkligt och religiost integrerad epok sdsom pa intet
annat sitt i Europa.” Detta skriver Goransson med hénvisning till att inom lutherdomen
rationalism, kristocentrisk fromhet och mystik under upplysningstiden levde sida vid sida.?

A andra sidan erkiinner dven Goransson, som si ménga andra, att kristen tro forsvagades
under upplysningstiden.

For att forstd vad Goransson menar nir han skriver om 1700-talet behdover man veta att den
springande punkten for honom &r négot han kallar den nya kultursynen eller kultursyntesen.

Denna nya kultursyn borjade bryta fram under slutet av 1600-talet for att sedan i de
visteuropeiska staternas ledande samhallsskikt, oberoende av vilken konfession man
tillhorde, dominera 1700-talet. Den var “samstdmmig i den grundldggande instéllningen till
tillvaron, till ménniskan, till religionen och till naturen.” 3

I sin beskrivning av den nya kultursynen 1 Kyrkohistoria 2 renodlar Goransson och spetsar
till. Han pastar att med den nya kultursynen fick staten en inomvérldslig istdllet for som
tidigare en Overvarldslig malséttning.* Statens bdsta bestimdes numera empiriskt-politiskt.’
Patriotism, nationalism och sunt fornuft blev sammanhéllande band i staten.® Varje stat fick
bestimma sin konfessionella status efter vad som bést gagnade den. Den religiosa
bekénnelsen blev en politisk och social faktor som vidgdes mot andra faktorer.”

I Goransson 1969, s 363
2 Goransson 1969, s 370
3 Goransson 1969, s 316
4 Goransson 1969, s 318
5 Goransson 1969, s 321
6 Goransson 1969, s 318

7 Goransson 1969, s 322
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Religionen privatiserades i den meningen att varje ménniska sjilv blev ansvarig infér Gud for
sin religion.! Auktoritet och ldra hade fatt vika for fornuft och erfarenhet.? Istéllet for att se pa
kyrkan och bekdnnelsen som absoluta sanningar talade man om “kristendomen som den
fullkomliga, absoluta religionen".3 Individens frihet blev till kyrkoprincip:

Kyrkan som yttre organisation blev en politisk frdga, medan kyrkan som ett inre religidst liv och som
sammanslutning och forening av troende blev den enskildes och de religidsa gruppernas angeldgenhet, som
staten endast befattade sig med ur ordningssynpunkt.*

Allt detta horde samman med den begynnande industrialismen och borgerskapets framvixt. I
detta nya samhille forlorade den gamla Overheten, inklusive présterna, sin maktstdllning.
Adeln och borgarna forvandlades till &mbetsmén, kopmén och industriidkare.?

Den nya kultursynen fordes till mognad genom erfarenhetsbaserad vetenskap och cartesiansk
metafysik. Detta skedde desto ldttare som religionskrigen hade underminerat tilltron till den
konfessionella epokens av kristen bekénnelse bestimda tinkande.®

Den forutsittning som gillde for att kristen tro d@ven under denna tid skulle kunna bevara sin
betydelse var att kyrkan samspelade med samhillskrafterna. Detta betydde i sak att den
kristna tron anpassades till de nya forhallandena. Nér sd intrdffade kunde kristendomen
framtrdda integrerad och stark. Skedde inte detta forlorade kyrkan sin auktoritet med
sekularisering och kristendomsfientlighet som f6l;d.

Goranssons redovisning av den kyrkohistoriska utvecklingen i framfor allt England och
Tyskland kan ses som exempel med syfte att pavisa det riktiga i denna bedomning.

Kristen tro i ny utformning. Exemplen England och Tyskland

Nér Goransson skildrar samhéllsutvecklingen i England fran toleransediktet 1689 fram till
tiden for franska revolutionen ar podngen alldeles tydlig. Kristen tro i ny utformning kunde
infogas i1 det borgerliga samhillet och inifran paverka samhillsutvecklingen, detta till skillnad

I Goransson 1969, s 318

2 Goransson 1969 s 319

3 Goéransson 1969, s 319 Ménniskan blev alltings norm under upplysningstiden. Denna méanniska var dock ingen
fran Gud isolerad ménniska: Antropoteologin gav minniskan ett gudomligt ursprung och en gudomlig glans.
(Goransson 1969 s 373)

Den "rationalistiska religionssynen” utgér enligt Goransson i Kyrkohistorisk orientering fran fornuftet som
tillvarons norm. Denna egenskap dgde fornuftet inte i sig sjalvt. Fornuftet var givet av Gud. Detta ledde i sin tur
till tanken pa att fornuftet som givet av Gud inte kunde utséttas for provning, vilket gav mystiken, som
koncentrerade religionen till Guds rost i manniskans inre, det inre ljuset, nya incitament. Samtidigt fick den
individuella religionsfriheten en rationell motivering. Fornuftets primat ledde vidare till att moralen, det for alla
ménniskor allméngiltiga betonades. (Goransson 1970a, s 121) Genom detta sitt att se binder Géransson samman
upplysningens religidsa yttringar.

4 Goransson 1969, s 319
5 Goransson 1969, s 319-322

6 Goransson 1969, s 316, 321
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frdn 1 Frankrike, ddr kyrka och statsmakt stod i strid med det framvidxande borgerliga
samhdllet.!

Goransson ger en rad exempel pé hur teologin i England hade anpassats.

Den bredkyrkliga riktning som dominerade 1700-talets engelska kyrka, den
sd kallade latitudinarismen var s vidsynt att den t o m medgav individuell religions- och
larofrihet.

Intresset for de dogmatiska ldrofragorna mattades och inriktades i stillet alltmera pa
kristendomen som en universell, for ménniskorna och maénskligheten nyttig och giltig
religionsform. John Locke far exemplifiera den utvecklingen.?

Deismen hade framgangar i Frankrike. I England dédremot hade deismen, vars frimsta
kinnetecken var dvertygelsen att Gud var helt igenom passiv, svart att {4 faste. Detta trots att
deisterna fritt fick sprida sina synsitt, ndgot som var forbjudet i Frankrike. Det som framfor
allt gjorde att deisternas skepticism inte fick faste bland den engelska allménheten, var att den
engelska statskyrkans “etiskt personliga kristendomstyp”, med sin tolerans, befann sig i
samklang med den allmédnna opinionen.’

Trots allt rakade kyrkan 1 kris i takt med det engelska samhillets forandring under 1700-talet.
Massinflyttningen till stiderna &stadkom att den storre delen av befolkningen inte langre
naddes av det kristna budskapet.* Den deism och den indifferentism som man lidnge nog
kunnat halla pa avstand, tilltog.

Skulden till detta var parlamentet som i sin omsorg om religionsfreden inte vidtagit nigra
atgdrder for att fordndra kyrkans organisation och anpassa den efter de &dndrade
samhéllsforhallandena.> Dessutom fanns inget organ ddr man i denna for samhélle och kyrka
sd omvilvande tid kunde debattera kyrkliga fragor.® Att dissenters fortfarande var uteslutna
fran offentliga tjénster, gjorde inte saken béttre. ’

Aven nir Géransson skriver om den lutherska konfessionalismen under upplysningstiden
1690-1800 1 Kyrkohistoria 2 ar huvudintresset inriktat pd att skildra den kristna trons
anpassning till och forbindelse med ett samhille 1 omdaning. Nér relationen var ritt instilld
till samhallet forblev tron en avgoérande faktor, nir den var fel instélld, ledde detta till trons
isolering och forsvagning.

I Goransson 1969, s 339
2 Goransson 1969, s 332
3 Goransson 1969, s 333
4 Goransson 1969, s 335
5 Goransson 1969, s 330
6 Goransson 1969, s 330

7 Goransson 1969, s 332
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Goransson beskriver den subjektivt inriktade pietismen, med sina rotter i ortodoxi och
reformortodoxi, som en tidstypisk, for samhille och kyrka vitaliserande rorelse. Samtidigt
observeras en pa sikt Odesdiger sida hos pietismen. Den tog varken teologiskt eller
intellektuellt hansyn till att den nya vérldsbilden skakat om den kristna vérlds- och
ménniskosynen. !

Detta gjorde 1 stéllet den av rationalism fargade upplysningsteologin, foretridd av anhéngare
till Leibniz och Wolff. Dessa atererovrade den plats kristendomen forlorat i och med ny

virldsbild och ett samhélle i omvandling.?

I Goransson 1969, s 342-345, 354
For Goransson blir pietism och véckelse naturliga inslag i upplysningstidens religidsa miljo.
Obesvirat talar han om upplysning och véckelse i samma andetag.  stéllet for den konfessionella kultursynen

kom en ny universell kultursyn (upplysningen) Véckelsen aktiverade lekmén och préster och forde dem niarmare
varandra i religios gruppbildning.”(Goransson 1970a, s 118) Parallellstdllningen kunde ske pa grund av att bada
riktningarna stod pé subjektivismens grund och hade uppstatt i en tid med subjektivistiska fortecken. Eller som
Goransson angéende pietismen skriver: Pietismen “horde hemma i en epok, dér den religidsa subjektivismen och
personliga troserfarenheten hade en helt annan tyngd &n i reformationstidens objektiva fralsningstdnkande och
teologiskt behédrskande samhéille.” (Goransson 1970a, s 132)

Goransson observerar visserligen att pietism och upplysningsteologi stod i en inre spanning till varandra. Vad
som orsakade spanningen var att ’vickelserdrelserna lamnade obesvarad den for den kristna kulturen och
samhillet avgdrande frdgan om kristendomen och dess plats i den nya varldsbilden, i ménniskosynen och i
sambhillet. Deras koncentration pa omvéandelse och bibel hotade hér att sprianga den sedan fornkyrkan bestdende
syntesen av religiost liv, kultur och samhélle.” (Géransson 1970a, s 134)

Det var enligt Goransson i1 Tyskland pa samma sétt som i de vasteuropeiska staterna. ”De ideologiskt drivande
krafterna” i den religiésa och sociala omdaningsprocessen var ” den religidsa subjektivismen och rationalismen,
vickelsen, toleransen och den dndrade synen péa statens uppgift.” (Goéransson 1970a, s 130)

Aven nir Goransson berdr den nya naturritten ser han anknytningen till den frambrytande pietismen och
véckelsen. Enligt Goransson kom naturrétten rent historiskt att bryta med den objektiva konfessionella staten”
och beframja “religios individualism och gruppbildning, upplysningsteologi och pietism” (Goéransson 1970a, s
131)

2 Goransson 1969, s 354-362

Leibniz ses av Goransson som nyprotestantismens forste teolog. Hans insats bestod i att han i den nya
kopernikanska virldsbilden forsokte aterstilla sambandet mellan tro och vetande, skapelse och frélsning.
(Goransson 1969, s 354) Leibniz skapade i en kritisk situation en ny syntes mellan kristen tro och vetande.
Diarmed bibeh6lls mojligheten att pa en gang vara troende och omfatta en kristen kultursyn.( Géransson 1969, s
356)
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Upplysningstiden i det evangeliska Tyskland var mangfacetterad. Flera stromningar gjorde sig
gillande samtidigt.! Detta hingde samman med att nya samhallsklasser uppstatt och vunnit
inflytande. Dérigenom fick den andliga odlingen mgjlighet att i varierade former spridas 1i
olika samhillsskikt och fi nya bérare. P4 sd sitt vixte sig kristendomen under denna tid,

sarskilt i de lutherska ldnderna, allt starkare och kom att betyda allt mer.?

Huvudexemplet pa konfrontation, Frankrike

I de katolska vésteuropeiska ldnderna ddremot kom kyrka och borgerligt samhille att std mot
varandra med 6desdigra foljder som resultat. Kyrkan blev i samverkan med kungamakten en
reaktiondr, otidsenlig och fortryckande kraft i det framvéxande borgerliga samhillet. Som en

foljd av detta véxte sig kyrkofientligheten allt starkare.

Huvudexempel dr som vi redan noterat Frankrike, ddr kungamakten i forbund med kyrkan
konsekvent forsokte rida spdrr mot tidens nya stromningar. Goransson jamfor med

utvecklingen 1 England. En analys av de olika forloppen ger vid handen att

upplysningsideologins historiska verkningar har samband med de religidsa kyrkliga, sociala och kulturella
strukturolikheter, som utformats under den foregaende efterreformatoriska epoken.

Detta dr skrivet i opposition mot det sedvanliga synsittet att det var de franska

upplysningsfilosoferna som var orsaken till den franska avkristningen.3 Upplysnings-
filosofernas angrepp pa kyrkan forstar Goransson som en mer eller mindre naturlig f6ljd av
kyrkligt fortryck. Upplysningsfilosofernas forakt for kyrkan spdddes dessutom péd av de

kyrkliga foretrddarnas okunnighet, fanatism och dogmtro.4

Franska revolutionen och dess foljder

Enligt Goransson bestar den franska revolutionens utmaningar in i hans egen samtid. I och
med revolutionen tvingades ndmligen kyrkan konfronteras med en &nnu i nutiden aktuell
individualistisk syn pa religionen med dess speciella sitt att se pa religionsfrihet.> Dessutom

stdlldes man infor de dé nya, nu etablerade idéerna om folksuverénitet och demokrati.®

1 Goransson 1969, s 369
2 GOransson 1969, s 369
3 Goransson 1969, s 392

4 Goransson 1969, s 392-398

s Goransson 1976a, s 37

6 Goransson 1976a, s 227
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I redovisningen av den franska revolutionens inledningsskede slas man ocksé av hur ljus den
bild 4r som Goranssons tecknar. Den franska revolutionen 1789 inleddes i en atmosfir av
samforstind. Man var i1 breda lager enig om den franska kyrkans betydelse for folkets
religivsa och moraliska liv. Ateism och fritinkeri var en begrinsad foreteelse.'! De flesta
fransmén var kyrkotrogna och fOrutsatte en intim forbindelse mellan stat och religion.
Didremot sdg fransméinnen 1 gemen med oblida 6gon pa en avgrdnsad, klerikal organisation,
med skattefrihet, egna domstolar och egen administration. Det var forst efter den franska

revolutionen som antiklerikalismen fick brett folkligt stod.”

Diarmed &r vi definitivt inne pa 1800-talet och de av Goransson skrivna kapitlen i
Kyrkohistoria 3. Déar behandlas utvecklingen fran franska revolutionen fram till omkring ar
1970.

I teckningen av 1800-talets problematik pé romerskt katolskt omrade stills genomgaende tva
idéstrdomningar mot varandra. A ena sidan beskrivs det framvixande liberala samhillet, vars
idéméssiga grundvalar formades under upplysningen och den franska revolutionen.
Foretradarna for detta samhille foresprakade religionsfrihet.? Detta samhilles hogsta norm
var den sekulariserade humanismen. A den andra sidan, som en motpol, placeras den
konservativa hierarkiska romersk katolska kyrkan som hidvdade pavens ofelbart och absoluta

auktoritet.*

De bada idéstromningarna ses som parallella foreteelser som sinsemellan utmanar varandra.
Samtidigt radikaliseras de i kampen mot varandra.> I liberala ldnder med katolsk befolkning
tenderade den katolska kyrkan att bli lik ett “motsamhélle”. Det liberala, av demokratiska

ideal priglade samhillet & sin sida utvecklades till en "motkyrka”.6

Den katolska kyrkan slot sig siledes innanfor sitt skal infor liberalismens anstormning.
Dérigenom isolerades kyrkan samtidigt som den befiste sina stéllningar och fann sin sociala
identitet. Kyrkan blev medveten om sin identitet som en global, universell kyrka med paven

som sin ledare.”

1 Goransson 1969, s 398
2 Goransson 1969, s 401
3 Goransson 1976a. s 72

4 Goransson 1976a, bl a's 81, 98, 246

s Goransson 1976a, s 115
6 Goransson 1976a, s 115

7 GOransson 1976a, s 57
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Genom polemiken mot det liberala samhéllet hamnade kyrkan utanfoér "de moderna
samhdllskrafterna". Den fungerade inte i levande kontakt med de religiosa, intellektuella och
sociala fordndringarna i samhéllet. Detta ledde i sin tur till att de intellektuella och politikerna

blev kyrkligt indifferenta eller kyrkofientliga.!

Resultatet av denna avgriansning kom sérskilt i Frankrike att bli forddande. Den ledde
slutligen till den ur Goéranssons synpunkt ddesdigra skilsmassan i Frankrike mellan kyrka och
stat ar 1905.2

Den bevarade betydelsen. Slutord

Goranssons argumentation kan didrmed bestimmas. Samhillsfordndringarna pd 1700- och
1800-talet, dirmed avses inte minst de nya tankestromningar som paverkade Vésteuropa
under dessa arhundraden, kunde av kyrkan inte ignoreras. Kyrkan maste for att inte isoleras ta
vara pa det nya och integrera det i det kristna budskapet. Forst nir s& skedde kunde kyrkan

bevara sin betydelse.

I sitt sammanhang och i ett bestimt skede av utvecklingen utgjorde upplysningsteologi 1 olika
former en sadan nddvéndig och fruktbiarande anpassning. Metodism och pietism ges ocksa,
nagot som &r vért att observera, integrerande funktioner i 1700-talets samhillet. En kyrka som
reaktiondrt forsokte bekdmpa samhéllsfordndringarna &stadkom diremot kyrkofientlighet.

Detta ledde 1 sin tur till isolering och marginalisering.

Trons betydelse aterupptickt

Vad betriffar nutiden fram till 1970 betonar Goransson i Kyrkohistoria 3 vart fortsatta
beroende av upplysningen. Vad som skedde i och med upplysningen var ndmligen att det
tidigare stdndssamhéllet upplostes. Stdndssamhillet kdnnetecknades av att kyrka, kultur och
samhélle var sammansmailta till en enhet pd den kristna bekdnnelsens grund. I dess stille
trddde med den begynnande industrialiseringen, ett borgerligt samhille didr ménniskans

fornuft och erfarenhet kom att alltmera bli tillvarons matt. I och med detta hade en ny

1 Goransson 1976a, s 57, 81 £, 89, 98

2 GoOransson 1976a, s 142, 146-151
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vasterldndsk enhetskultur med nya relationer mellan samhélle och kristendom tagit sin borjan.

Dessa nya relationer praglar dven det moderna samhéllet.!

For att ett vitalt samarbete mellan kyrka och samhille skall kunna ateruppréttas kravs att
kyrkan bejakar de nya forutsittningar som nu rader. Sérskilt for den katolska kyrkan ar det
nodvéndigt att tinka om. Den katolska kyrkan behover for sin fortsatta existens som ett
ferment i1 samhiéllet Gverge sin antiliberala, doktrindra, antivetenskapliga instéllning och sin

ultramontanism.

I Kyrkohistoria 3 ger Goransson en rad savil allmidnna som specifika exempel pa hur just
detta skedde under 1900-talet, ndrmare bestimt under mellan- och efterkrigstiden. Frankrike,
som tidigare varit Goranssons huvudexempel péa konflikten mellan kyrka och samhille, leder

nu en utveckling mot aterupprattade forbindelser.
Den utvecklingen beror pé att sdvil kyrka som samhélle &ndrat sin instillning.

Redan under “den ultramontanistiska epoken” hade kyrkans omprévning inletts 1 kretsar vid

sidan om den officiella kyrkan.

Sa gar under den ultramontanistiska epoken énda fram till dess att efterkrigstiden fordndrade laget, vid sidan
om den doktrindra, av Rom styrda kyrkan, en vital katolicism, orienterad mot den moderna vetenskapen och
samhillet. Under mellankrigstiden forbereder denna forskning en ny mentalitet med insikt om att religionen,
kyrkan, dess tro och liv tillhér civilisationsprocessen.?

Under mellankrigstiden véxte bland katolska lekmin fram en kédnsla bade for samhillets
djupgéende sekularisering och en ny insikt i religionens betydelse bade for den enskilda

méinniskan och for samhillet.3

Efter andra varldskriget hade utvecklingen gatt sa langt att den romersk-katolska kyrkan i
tysthet dndrat sin instéllning till det liberala samhéllet, s dven till sin tidigare s fordomande

instéllning till teologisk forskning.4

1 Goransson 1976a, s 246
2 Goransson 1976a, s 155

3 Goransson 1976a, s 159

4 Goransson 1976a, s 216
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Goransson talar om att en ny kyrkohistorisk epok intrddde efter andra vérldskriget. Polariteten
mellan katolsk ultramontanism och liberal demokrati har forsvunnit.! 1 detta ldge stills
katolska kyrkan infor frdgan hur den skall kunna religidst fornyas samtidigt som den bevarar

sin identitet.?

Tidigare hade den katolska kyrkan varit bestdmd av sitt forsvar mot de tvé stora angreppen pa

kyrkan, ndmligen frén reformationen och fran den franska revolutionen.’ Laget var nu
fordndrat. Istéllet for konfrontation ville man nu samarbete.

Den katolska kyrkan i Frankrike hade blivit vitaliserad av franska katolikers sociala aktivitet
och kénsla for demokrati.* Folkkyrkotanken hade péa nytt blivit aktuell. Man sag sig som ett
Guds folk i historien som levde i nuet med nuet som forutsattning.’ Detta ledde till att den
pastorala uppgiften kom i centrum med sin sjilavard och sin omsorg om ménniskor. Ddrmed
skots i samma man “Roms juridik, organisation, doktrin, hierarki och ldrodmbete” at sidan

som nigot mindre angeliget.

Samtidigt hade politikernas sekulariserade humanism tringts tillbaka. P4 den kanten hade
man kommit till insikt om att samhélle och kyrka bade hade en i langa stycken gemensam
uppgift och ett likartat méal.” Erfarenheterna fran de totalitdra staternas utrotningskampanjer
och fran krigets vedervérdigheter hade gjort att man allmédnt fOrstod att samarbete pa

ménniskovéardets grund var det enda mojliga.®

I Goranssons tolkning far nyansatsen i den franska kyrkan sin fortsdttning i Andra Vatikan-

konciliet.” Beslutet vid detta koncilium resulterade i att den katolska kyrkan overgav sina
dogmatiska ldsningar och sin isolering. I sak kom den att anpassa sig till den nya situation

som intrétt efter andra vérldskriget. 10

1 Goransson 1976a, s 128
2 Goransson 1976a, s 219
3 GoOransson 1976a, s 226
4 Goransson 1976a, s 162, 163 ff
5 GoOransson 1976a, s 180

6 Goransson 1976a, s 181

7 Goransson 1976a, s 183
8 Goransson 1976a, s 129

9 Goransson 1976a,s 173

10 Goransson 19764, s 204, 243
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Aven sambhiillets syn pa kyrkan forindrad

Inte enbart kyrkan utan dven samhéllet dndrade saledes sin héllning till kyrka och kristendom
frin mellankrigstiden och framat. Erfarenheterna fran den forsta vérldskrigets omdtliga
lidanden hade gjort att kulturoptimismen hade brutits och en ny forstaelse for religionens
betydelse intritt.!

I Frankrike var det under mellankrigstiden som den franska staten fick upp 6gonen for

kyrkans betydelse.2 Aven fran vetenskapligt hall inleddes en omvirdering. Forskarna insag att
det var ett misstag att betrakta religionen som utspelad. Sociologin hade bdrjat undersoka

kyrkans roll om samhéllsforeteelse och kyrkans och religionens roll i civilisationsprocessen.3
Efter andra vérldskriget hade ldget dndrats 6ver hela linjen.

Goransson lyfter fram europatanken som ett exempel pd den nya grundvalen. Han betonar den

Europeiska gemenskapens andliga bakgrund.

Hos politiskt insiktsfulla ménniskor ersattes nationalstatsidén av Europatanken, av medvetandet om att
Europa var en andlig historisk storhet med gemensamma andliga virderingar. Denna mentalitet overgick till
handling i tillkomsten av den tyska forbundsrepublikens konstitution, i tillkomsten av Europaradet (1949), av
den europeiska konventionen om de ménskliga rattigheterna, av ett néra politiskt, ekonomiskt och socialt
samarbete, som mynnade ut i den Europeiska gemenskapen 1957.4

Aven synen pé religionsfriheten hade forindrats. Nu tolkades inte lingre religionsfriheten s
att staten skulle avsdga sig relationerna med kyrkan. I stillet fragade man sig hur de bada

skulle kunna samverka till gagn for demokrati och méanniskovarde.>

Kristna demokratiska partier kom 1 regeringsstillning utan att ddrmed hamna pa kollisions-
kurs med andra partier. Den gemensamma grunden var de ménskliga grundvérdena.® MRP
samlade de flesta katolska viljarna. Detta parti hade en allménkristen och ideellt humanistisk

malséttning. Denna instdllning svarade mot ett allmidnt behov i1 Frankrike. Man ville en

1 Goransson 1976a, s 160
2 GoOransson 1976a, s 151

3 Goransson 1976a, s 155

4 Goransson 1976a, s 211

5 Goransson 1976a, s 230

6 Goransson 1976a, s 130
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religids och social fornyelse 1 det annars si sekulariserade samhéllet. For att nd detta mal

kravdes samling kring det vdsentliga.!

Aven historie- och samhillsvetenskaperna var paverkade. De forstod numera att det inte lit

sig gora att isolera religionen eller betrakta den som nagot passerat.?

Goransson betonar sdrskilt den franska sociologiska forskningens betydelse.* Bland annat
sysslade de franska religionssociologerna med sekulariseringen och dess inverkan pa kyrkan
och pa religionen i samhéllet. Man frdgade sig om det verkligen handlade om sekularisering 1
egentlig mening. Forskarna lutade &t att hellre tala om religiés nyorientering, betingad av

fornyad virldsbild och det moderna samhillets omvélvningar.*

Sammanfattningsvis

Enligt Goransson har sammanfattningsvis religionens betydelse pa kontinenten och da sarskilt
i Frankrike fran mellankrigstiden och framat fordndrats. Dess betydelse &r numera

aterupptéckt.

Goranssons ldrobécker. Syfte.

Vi har observerat Goranssons grepp. Fram till och med 1600-talet later Géransson tro och
kristendom bli en sammanhallande och drivande kraft i samhéllet. Fran 1700-talet till nutid
lagger han huvudvikten vid att visa hur kristendomen under vissa villkor kunde bevara sin
betydelse. Goranssons dominerande tema gillande nutid &r att trons betydelse numera é&r

aterupptéckt.

Bakom ligger ett forsok att lyfta fram den kristna trons betydelse pa tydligast mojliga sétt. I
de sammanhang tro och kristendom forlorat i betydelse fornekas inte detta. Forklaringen ar
dock aldrig att den kristna tron spelat ut sin roll. Orsaken till den minskade betydelsen ligger

enligt Goranssons historietolkning i yttre paverkbara omstindigheter.

1 Goransson 1976a, s 209

2 GoOransson 1976a, s 218

3 Goransson 1976a, s 157

4 Goransson 1976a, s 219
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Goransson ger hela tiden sakskil for sin hillning. Andd méste Goranssons skrivning betraktas
som kristen apologetik. Goranssons utgangspunkt ir apologetisk liksom val av infallsvinklar.

Med andra tolkningsnycklar hade kristendomens betydelse framtrétt pa annat sitt.

4 Kyrkohistoria pa bekannelsens grund. Exemplet KD Schmidt

4.1 Inledning

Forutfattade meningar lar pa ett eller annat sétt alltid finnas med nér vi ménniskor orienterar
oss och soker kunskap. Forforstaelse brukar historiker bendmna fenomenet. Sven Gdransson
hade alldeles tydligt sina forutfattade meningar. I forskningsarbetena forutsatte han att
religion hade betydelse savil i utrikespolitiken som i inrikespolitiken under 1600-talet.
Utifran den forutsittningen samlade han material, skapade problemkretsar och undersokte.
Nér undersokningen sedan var klar hade i bésta fall den forutfattade meningen forvandlats till
mer eller mindre sdker kunskap.

Nu ndjde sig Sven Goransson inte med detta. Andra forutfattade meningar, vi kan bendmna
dem Overgripande synsitt, lades utan mer nargdngen prévning samman med den kunskap
Goranssons skaffat sig 1 sina undersokningar. Som ni observerat menar jag att detta inte var
nagot lyckat grepp. Sven Goransson fordunklade diarigenom resultaten av sin forskning.

I sitt senare forfattarskap anvindes de forutfattade meningarna pé ytterligare ett sitt. Nu kan
de lampligen bendmnas grundmotiv och problematik. Huruvida dessa grundmotiv var
vélgrundade eller inte ldmnar vi hér ddrhén. Det principiellt viktiga ar att Goransson lade
dessa grundmotiv och denna problematik som ett raster pa sitt material. Darigenom kom
resultatet att styras av forutsattningarna. Huruvida Goranssons framstallning fortjanar tilltro
kan 1 detta fall inte avgdras enbart genom ldsning av Goranssons text utan maste provas
ytterligare. Négra sddana prov, jag kallar dem stickprov, har jag som ni observerat gjort ovan.

Att de hér redovisade iakttagelserna om Goranssons forutfattade meningar &r viktiga ar
uppenbart. De blottar en generell problematik. Jag har i detta kapitel valt att fortydliga bilden
ytterligare genom att analysera en populir ldrobok i kyrkohistoria, skriven av en tysk
konfessionell kyrkohistoriker Kurt Dietrich Schmidkt.

Den analysen vinner pa att vi till att borja med nagot ndrmar oss frdgan om kyrkohistoria som
teologi.

4.2 Kyrkohistoria som teologi

Att kyrkohistoria dr en disciplin inom historievetenskapen dr odiskutabelt. Att kyrkohistoria
dessutom éar ett nodvandigt redskap for teologin var en grundldggande sanning for Sven
Goransson. Om detta rader emellertid inte enighet. Atminstone rider delade meningar om
huruvida kyrkohistoria &r att betrakta som teologi.
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Lat oss ndgot folja den debatten pa tysk botten. Vi borjar vid historikerkongressen 1 Berlin
1908. Dir framfordes den dsikten att &mnet kyrkohistoria allt mer sekulariserats under det
utgdende 1800-talet, varfor kyrkohistorikern borde betraktas som historiker. Genom att denna
syn pa kyrkohistoria hdvdades pé kongressen, intensifierades en redan pabdrjad debatt om
kyrkohistoriens forhallande till teologi respektive till historia.! I denna debatt avvisade
naturligtvis manga kyrkohistoriker positivismen men man vénde sig ocksa mot dem som
foretradde en idealistisk historiesyn. De senares historism, som hade drag av bade
varldséskadning och vetenskapsprincip, stillde man sig uttalat kritisk till. I stillet forstod man
kyrkohistoria som en teologisk disciplin och utvecklade olika varianter av sa kallad
historieteologi.?

Debatten tog ny fart 1932 nir Karl Barth i sin Dogmatik hdvdade att kyrkohistoria var en
hjdlpvetenskap till teologin. Barth motiverade detta med att teologi dr ndgot som utgar fran
Gud, medan historia med nddvindighet utgar frdn minniskan. Resonemanget fullfoljdes med
ett konstaterande att Guds ord alltid méste féormedlas genom historien, varfor det var naturligt
att beteckna kyrkohistoria som en hjélpvetenskap till teologin.?

Gerhard Ebeling utvecklade vid mitten av 1900-talet Karl Barths tanke att Guds tilltal
formedlas genom historien. Han skrev bland annat:

Kyrkohistoria ér det som stiar mellan oss och Guds uppenbarelse i Jesus Kristus. Kyrkohistorien star dér
atskiljande och foérenande, fordunklande och upplysande, belastande och berikande. Enbart genom
kyrkohistorien nér oss vittnesbordet om Jesus Kristus.*

Utifrdn denna syn pé kyrkohistorien definierade Ebeling kyrkohistoria som historien om den
Heliga Skrifts utldggning.

Gerhard Ebeling var emellertid inte ensam pa plan. Bland andra de evangeliska
kyrkohistorikerna Heinrich Bornkamm och Martin Schmidt, liksom den dé ledande katolske
kyrkohistorikern Hubert Jedin, kom ocksa med forslag hur deras amne skulle forstas.
Bornkamm 14t kyrkohistorien vara historien om evangeliet och dess verkan i vdrlden. Martin
Schmidt ansdg att kyrkohistorien skulle forsts som historien om forkunnelsen och
forkunnelsens gestaltande. Katoliken Jedin slutligen menade att foremadlet for kyrkohistoriens
studium var den av Kristus stiftade kyrkans véxt i tid och rum. > Det gemensamma for alla
dessa definitioner 4r att kyrkohistoria binds samman med kristen trostolkning.

I Bienert 1983, s 146

2 Bienert 1983, s 148 f. Martin Schmidt redovisar exempelvis instruktivt och kortfattat sin historieteologiska
héllning 1 Schmidt 1959, s 1421 ff

3 Bienert 1983, s 149

4 Ebeling, G Kirchengeschichte als Geschichte der Auslegung der Heiligen Schrift, SGV 189, 1947 (= Wort Gottes und
Tradition, 2 1966, 9-27) s 25. Citatet hdmtat fran Bienert 1983, s 150. Hér liksom i fortséttningen egen versittning.

5 Stove 1989, s 553, Jedin 1986, s 210.
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Kritik riktades mot Ebeling for att han 6verbetonade budskapet pa kyrkobegreppets
bekostnad. Gang pé ging dterkom pastdendet att Ebeling reducerat kyrkohistoria till bibelns
utldggningshistoria eller till en predikans historia.!

Tydligast formulerades denna kritik av Kurt Dietrich Schmidt. Liksom Ebeling utgick
Schmidt fran att Guds ord var det medel genom vilket Gud kallade och uppeholl sitt folk. Vad
Schmidt vande sig mot var att Ebeling gjorde kyrkohistoria till "historien om medlet". Istillet
maste kyrkohistorien framstilla gudsfolkets historia, ett gudsfolk som genom Ordet dgde och
vidmaktholl sin existens.?

Schmidt bestdmde utifrdn detta kyrkohistoria som historien om Kristi fortsatta verk och han
kompletterade bestimningen med att fastsla att Kristus verkat kyrkan.? Schmidt kom darmed
néra katolsk forstielse av dmnet kyrkohistoria.*

Hur skall man nu kunna anknyta allt detta till Sven Goranssons kyrkohistorieskrivning?
Enklast genom att betrakta greppet att se kyrkohistoria som teologi som en forutfattad
mening, en forforstielse infor arbetet med det kyrkohistoriska materialet och sedan fundera
over vilken betydelse denna forforstielse kunde ha pa forskningsresultaten.

Att de olika positioner infor &mnet som definitionerna ovan bér vittne om paverkar
atminstone inriktningen pa det kyrkohistoriska arbetet tycks mig uppenbart. Man behdver inte
dga mycket fantasi for att forstd att den katolske Jedin och hans efterfoljare i sin forskning
lagger mer vikt vid kyrkoinstitutionen kyrkan &n hans protestantiska kollegor. Men och det ér
viktigare, den verkliga frdgan dr huruvida den teologiska forforstaelsen paverkar
forskningsresultatens validitet?

For att kunna ha nadgon dsikt om detta behdver man till att borja med veta mera om det
birande och det gemensamma for dem som ser samman historia och teologi.

Detta gemensamma kan kort uttryckt sdgas vara att dessa s k historieteologer forutsitter att
historien dr Guds historia med sin skapelse och sin kyrka och att de utifran denna
forutséttning tolkar det historiska skeendet.

Detta behover inte betyda, har det sagts bland historieteologins forsvarare, att
historieteologerna bortser fran historiska fakta eller behandlar kidllmaterial okritiskt eller
partiskt, inte heller att de underkidnner sedvanlig historisk forskning. Det som kénnetecknar
dem, pastir samma forsvarare, &r att de anldgger ytterligare ett perspektiv pa det historiska
materialet nir de postulerar Gud i sina forutséttningar. Historieteologen fragar till allt annat

I Bienert 1983, s 151
2 Schmidt 1957, s 321. Referat i Bienert 1983, s 151
3 Schmidt 1957, s 323, Bienert 1983, s 151

4 Bienert 1983, s 151 med hinvisningar. Se dven Jedin 1986, s 210
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ocksé efter vad Gud vill med det som sker med hans folk och i hans kyrka, ja ytterst vad Gud
vill med allt som sker.!

Manga kyrkohistoriker har stdllt sig avvisande till historieteologi i ovan angiven mening. Det
gor bland annat Eckehart Stove 1 sin artikel “Kirchengeschichte” 1 Theologische
Realenzyklopddie. Kyrkohistoria kan vara teologi enbart i den meningen att kyrkohistorikern
stiller teologiskt intressanta fragor till kédllorna och pa sé vis fér kéllorna att tala, menar
Stove.? Den svensk-norska kyrkohistorikern Ingun Montgomery ddremot har en annan
betoning. Hon haller dérren 6ppen for “metahistoria” men dr noga med att framhéilla att det
géller att hélla granserna klara mellan kyrkohistoria som historisk vetenskap och bruket av
kyrkohistorien i ett teologiskt eller metahistoriskt sammanhang.3

Kyrkohistoriker som pa detta sétt haller isdr sin livssyn och trosforstaelse fran sin vetenskap
for Bernt Torvild Oftestad samman i en sérskild grupp. De tillhor “segregationstypen” till
skillnad frén dem som héller samman de bada. Dessa senare tillhor “integrationstypen”.

Som jag ser det dr deklarationer, intagna positioner och postulat en sak, verkligheten inte med
nddvindighet detsamma. Fragan man skall stilla sig &r vart det leder nir en kyrkohistoriker
av “integrationstypen”, eller nir en historieteolog, skriver kyrkohistoria. Detta far man
emellertid inte reda pa utan att undersoka det. Tva fragor behdver stéllas ndr man gor en sadan
undersokning:

1 Hur 6verensstimmer teori med praktik i den undersokte kyrkohistorikerns produktion?
2 Pé vad sitt har kristna trosforestéllningar paverkat hans/hennes faktiska
kyrkohistorieskrivning?

Sa resonerade jag innan jag tog itu med en av de under mitten av nittonhundratalets
populédraste tyska handbdckerna i kyrkohistoria, Grundriss der Kirchengeschichte (5 upplagan
Gottingen 1967) forfattad av ovan anforde Kurt Dietrich Schmidt.’

Varfor just Schmidt och varfor just hans handbok? Det beror inte pd att Sven Goéransson i
Dekanhusets bibliotek hade tillgang till Grundriss och troligen bland all annan litteratur hade
den pé sitt skrivbord som referenslitteratur nér han skrev sina handbocker. En jamforelse
mellan Goranssons larobdcker och Grundriss visar dessutom pé grundlédggande skillnader i
hallningen till &mnet.

! Bienert 1983, s 155, Schmidt 1959, s 1423
2 Stove 1989

3 Montgomery 1979, s 100

4 Oftestad 1973 s 27

5T fortséttningen kallad Grundriss. En liknande analys av en svensk kyrkohistoria fran sekelskiftet, Lundins kyrkohistoria, i
Lenhammar 1985 s 61-71
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Orsakerna till varfor jag valt att analysera Schmidts Grundriss ar flera. Den ena &r att den
med Goransson samtida Schmidt var en av de bemaérkta historieteologerna i Tyskland. Uttalat
pastod sig Schmidt skriva kyrkohistoria utifran sin kristna tro. En annan orsak ar att Schmidt 1
sin Grundriss utforligt och sammanhangande redovisar sin teori.! Ytterligare en 4r att just en
handbok for mig var ett lampligt undersokningsobjekt. Om man ndmligen inte har kraft eller
tid att undersoka en forfattares hela produktion, brukar en handbok bjuda en tillamplig
sammanfattning. Atminstone giller detta K D Schmidt, som i Grundriss frimodigt delar med
sig av sina synsitt. Avgorande var emellertid att jag genom studiet av Schmidt fick en [amplig
bakgrund till Sven Goranssons kyrkohistorieskrivning. Jag kan framfor allt jimfora
Goranssons “forutfattade meningar”, hans forforstaelse, med Schmidts.

Vad jag dr ute efter dr trosinterpretationen i Schmidts kyrkohistorieskrivning. Jag syftar inte
till att bedoma Schmidts Grundriss 1 sin helhet. I det stycket néjer jag mig med att hir
konstatera att Schmidts Grundriss huvudsakligen bestér av ett antal dvergripande
sammanfattningar av de kyrkohistoriska skedena. Artal och detaljer utesluter Schmidt i
mojligaste man. Daremot koncentrerar han sig pa de barande linjerna i kyrkohistorien, inte
minst de idéhistoriska linjerna och kyrkohistoriens centrala fragestillningar.

4.3 Schmidts syn pa kyrkohistorieskrivningen

Kyrkohistoria som teologi

Kort uttryckt definierade Kurt Dietrich Schmidt kyrkohistoria som historien o Kristi fortsatta
verk i sin kyrka. 2 Darmed menade han sig anldgga ett nytestamentligt synsétt och belade
detta med att citera Apostlagdrningarna 9:4. Dir star att Saulus hor Jesus sdga: ”Saul, Saul,
varfor forfoljer du mig?” 3 Forfoljelse av kyrkan var alltsa detsamma som forfoljelse av
Kristus.

Kyrkohistoriens uppdrag blir till foljd av detta att teckna den 1 historien fortlevande kyrkan.
Att utforska kristet inflytande utanfor kyrkans ram é&r visserligen véllovligt men &r inte en
uppgift for kyrkohistorien. Det &r kulturhistorikerna satta att skota, menade Schmidt.*

Uppgiften att skriva kyrkohistoria i ovan anférd mening ar odverstigligt svar. Redan fragan
om vem som tillhdr denna kyrka visar detta. Med Luthers definition som Schmidt gjort till
sin, gor de som tillhor ecclesia interna spiritualis det. Men vem dessa konkret &r, kan ingen
ménniska med sikerhet avgora.’

'Kommentarer till och ytterligare motiveringar for den i Grundriss redovisade teoribildningen &terfinns i
Schmidt 1956 och i Schmidt 1957. En bibliografi 6ver Schmidts produktion liksom kommentarer till hans
kyrkohistorieskrivning i Schmidt 1967b. Av fororden till de olika upplagorna av Grundriss framgér inte om
teoridelen forandrats. Framstéllningen har ddremot genomgétt vissa fordndringar i de olika upplagorna. Forsta
upplagan av Grundriss utkom 1949,

2 Schmidt 1967a,s 9
3 Schmidt 1967a, s 10
4 Schmidt 1967a, s 12

5 Schmidt 1967a, s 11
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Svérigheterna blir inte mindre av att det finns sanna kristna i alla kyrkor och samfund. Ocksa

dessa maste inbegripas i kyrkohistorien. ! Dessutom ar Guds rike bade en storhet som har

kommit och skall komma, detta i sdvil biblisk tid som 1 nutid. Frilsningstid och profan tid gér

1 varandra. Historien om Kristi fortsatta verk, d v s om den sanna kyrkan, blir darfor till allt
annat ocksa en historia om den fordolde Kristus. Men vem kan beskriva en fordold Kristus
korrekt? Ingen!?

Detta och mer dértill visar hur omgjlig kyrkohistorikerns uppgift dr. Trots detta maste han
forsoka. Alternativet dr att som alla andra skildra kyrkan som enbart en sociologisk storhet.
Men da har man missat sjdlva podngen att kyrkan &r ett Guds och Kristi verk.?

Sedan kommer ett "tyvérr” som egentligen betyder “tack och lov”. Tyvirr, skriver Schmidt,
kénner vi bara till en kristendom som ar konfessionellt bestdmd. Detta gor att ocksa
kyrkohistorien méste bli skriven med konfessionella fortecken. Schmidt bekéanner sig till
lutherdomen och den lutherska bekédnnelsen ligger darfor till grund for hans kyrkohistorie-
skrivning.* Genom den lutherska bekannelsen far alltsd Schmidt, tack och lov, ett redskap
han kan anvinda for att fa reda i sitt annars ogenomtrangliga material.

Kyrkohistoria bade teologi och historia

Nu ér emellertid kyrkan ocksd en ménsklig gemenskap och som sddan en del av
vérldshistorien.> Den &r bade ett Guds och ett méanniskors verk. ¢ Ett fralsningshistoriskt
synsétt maste darfor kompletteras med ett historiskt. Detta historiska synsétt forutsétter att
sedvanliga vetenskapliga historiska metoder kommer till anvandning. 7

Dock kan man inte & ena sidan skriva utifran trons sitt att se, & den andra vetenskapligt. Bada

sidorna maste héllas samman, bada komma till uttryck i ett och samma andetag.? Kyrkans
trosutsagor maste lyftas fram lika tydligt som resultaten av den vetenskapliga utforskningen
av kyrkohistorien.’

Detta pastar Schmidt nir han teoretiserar over sitt &mnen. Hur han i1 praktiken klarade av sin
uppgift skall fortsittningen handla.

I Schmidt 1967a,s 12

2 Schmidt 1967a, s 15

3 Schmidt 1967a, s 11

4 Schmidt 1967a, s 22

5 Schmidt 1967a, s 15

6 Schmidt 1967a, s 16

7 Schmidt 1967a,s 17 £
8 Schmidt 1967a, s 20

9 Schmidt 1967a, s 21
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4.4 Grundinstallning och trostolkning

Schmidts konfessionella instillning

Schmidt var lutheran. For honom stod Luthers aterupptickt av evangeliet i centrum. Utifrdn
evangeliet bedomer han genomgéende i hela Grundriss sitt material.

Det betyder dock inte att han i alla ssmmanhang utesluter sddant som han finner rimma illa
med evangeliet. Detta vore ju annars foljdriktigt utifrdn hans definition av kyrkohistoria som
historien om Kristi fortsatta verk.

Inte heller innebér det att han forkastar allt som inte ar lutherskt. Schmidt erkdnner
exempelvis att reformationen kan tolkas olika beroende pa utgangspunkt. ! Kulturhistoriska
skl talar for att nya tiden borjar i och med upplysningen pa sjuttonhundratalet, skriver han. I
kyrkohistorien inleds emellertid nya tiden pa femtonhundratalet pd grund av Luthers
nyupptéckt av evangeliet.?

Schmidts konfessionalism dr sdledes Oppen. Han redovisar 0ppet sin konfessionella
instéllning och gor sina beddmningar utifrdn denna. Samtidigt erkénner han att man med
andra utgdngspunkter kan komma till andra resultat.

Den riitta tron

Schmidt har behov av att precisera innebdrden 1 sin lutherska tro. Kort och koncist behover
det ske. Tvetydigheter maste i mojligaste mén elimineras. Endast sa far han redskap 1
hinderna nér han skall bedoma skeendet, d v s nir han skall avgéra vad som ar Kristi verk 1
historien. Sa sker ocksé i den teoridel som inleder Grundriss.

Jesu forsoningsgdrning definieras. Den beskrivs som evangeliets sjdlva hjartpunkt och visar
péa en Gud som forlater utan krav pa motprestation.?

Vigen till fralsning gors klar. Evangeliet, d v s den villkorslosa forlételsen for Jesu Kristi
skull, &r mdnniskans enda mdjlighet. Bot, battring och laglydnad har sin givna plats, men
formar aldrig ridda en ménniska. Inte heller formedlande institutioner av skilda slag, inte
forsonings- och reningshandlingar, endast Guds ingripande genom evangeliet kan rddda en
ménniska. 4

I Schmidt 1967a,s 272 f

2 Schmidt 1967a, s 25, 150, 272, 275

3 Schmidt 1967a, s 28 £

4 Schmidt 1967a, s 49, 53 f
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Paulus l4r oss att lagen maste héllas pa plats och inte blandas in i salighetssaken,! Luther
ateruppréttar Skriftens budskap. Hans teologi dr en skriftteologi.>? Denne Luther pAminner om
ndden och tron. Tro dr inget som ménniskor kan dstadkomma. Den ér ett verk av Gud. 3 Tron i
sin tur far vi del av genom ordet. 4

P& grund av Luthers aterupptickt att fralsningen vilar i Gud och enbart i Gud kan ménniskan
erfara fralsningsvisshet. Forutsétts médnskliga kvalifikationer kan frélsningsvisshet ej
existera.’

Till den kristna trons kidnnetecken hor ocksé tron pé kyrkan.. Den synliga kyrkan ar Kristi
kropp. Genom kyrkan ar Kristus verksam och darigenom i slutindan Gud.®

Ursprungligen saknade kyrkan alla fasta organisationsformer och juridiska inslag. Makten
over gudstjinsten hade den lokala férsamlingen. Den makten overtogs av biskopen i och med
att det monarkiska episkopatet infordes.’

Denna organisatoriska fordndring innebar visserligen en forstelning, men en nddvéndig sédan.
Kyrkan behovde en organisation for att kunna hévda sig och utfora sitt uppdrag i en fientligt
installd vérld.®

Det finns sédant 1 historien som i sig sjdlv inte befinner sig i samklang med evangeliet men
som under historiens lopp har skyddat och befrimjat evangeliet. Kyrkans organisatoriska
uppbyggnad dr exempel pé detta liksom statskyrkosystemet.

I'Schmidt 1967a, s 53

2 Se appendix till kapitel 5.

3 Schmidt 1967a, s 282

4 Schmidt 1967a, s 285, 287

Frilsning av nad, forlatelse och forsoning for méinniskan i forbindelse med Gud. Att tinka sig att ménniskan gudomliggores
genom sakrament och klosterliv, 4r Schmidt frimmande. Tanken pa gudomliggdrelsen har kyrkan hdmtat fran hellenismen
och hor inte hemma 1 kristen tro. Trots detta dr tanken pa gudomliggérelse inte frimmande i den katolska kyrkan och den
dominerar 6stkyrkan. (Schmidt 1967a, s 134, 128 f)

Med mystik forstar teologin enligt Schmidt ett synsétt dér sjélen endera dger en gnista av det gudomliga i sig och darfor &r i
stand att fa del av gudomlig natur eller att sjélen trots detta kan forenas med den gudomliga naturen. Denna mystikens

ménniskosyn dr Schmidt motstandare till. Han menar att denna star i motsatsstillning till reformatorisk tro. (Schmidt 1967a, s
239) Didremot kan Gud komma i forbindelse med ménniskan. Detta sker genom ordet. (Schmidt 1967a, s 287)

5 Schmidt 1967a, s 312
6 Schmidt 1967a, s 74 £
7 Schmidt 1967a, s 74

8 Schmidt 1967a, s 85
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Genom kejsar Konstantin fick kyrkan en privilegierad stdllning och massorna strémmade in i
kyrkan. Kyrkan stilldes nu infor den legitima uppgiften att med sitt evangelium genomsyra
allt samhallsliv.!

Genom kejserliga ingripanden, sérskilt vid synoderna i Nicea och 1 Kalcedon, kunde dkta
kristen tro bevaras for framtiden. Vid synoden i Kalcedon rdddades en biblisk jesusbild for
eftervirlden. Synoden tog vara dven pa Jesu ménsklighet och 6ppnade dérmed for att
framtidens kyrkor kan teckna Jesus pa sétt som &r konformt med Nya testamentet..>

Den bibliska jesusbilden ar en forutsittning for frélsningsldran. En ménniska blir frilst pa
grund av forlatelse, inte genom att hon gudomliggores.?

Sammanfattningsvis dr alltsd evangeliet det centrala for kyrkan. Allt som befrdmjar evangeliet
betraktas som gott och ses som en fortsittning av Kristi verk och det som svir emot
evangeliet som ont. Detta synsitt gdr som en rdd trdd genom hela Schmidts Grundriss och
styr hans bedomningar.

Kristi sanna kyrka och kyrkan som en sociologisk storhet

Schmidt kan med sin definition av kyrkohistoria som en teologisk disciplin inte ndja sig med
att skildra kyrkan som en sociologisk storhet. Han vénder sig uttryckligen mot detta 1 sin
teoridel. Samtidigt 6ppnar han for att se kyrkan sociologiskt, nir han i samma teoriavsnitt
bejakar ett vetenskapligt, historiskt synsétt.

Gar man till Grundriss visar det sig att undersokningsforemalet stidndigt 4r kyrkan som en
sociologisk storhet.

Kyrkan i teologisk mening, kyrkan som Kristi fortsatta verk pa jorden, kan man aldrig med
sakerhet avgransa. Den stér att finna 1 alla kyrkor, menar Schmidt. Sé tillvida hjalper oss
Schmidt att finna var denna kyrka befinner sig att han virderar kyrkorna utifran deras
stdllning till evangeliet. Ldngre gar han emellertid inte.

Guds skickelse

Till aspekten kyrkohistoria som teologi hor att forsdka utrona Guds vilja i kyrkohistoriens
vaxlingar. I huvudsak avstar Schmidt fran sddana forsok. Till synes improviserat och spontant
uttrycker Schmidt emellertid vid vissa tillféllen sin dsikt om Guds vilja och avsikter med vad
som sker med Kristi kyrka. Schmidts spridda anméarkningar och kommentarer nér han infogar
Gud i framstdllningen paverkar inte i sak Schmidts kyrkohistorieskrivning. Gud dras inte in 1

I'Schmidt 1967a, s 93
2 Se appendix till kapitel 5.

3 Se appendix till kapitel 5.
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den reella argumentationen. Hans tal om Guds vilja &r istéllet att betrakta som reflexioner fran
en troende ménniska. !

Kristendomen en historisk religion

For Schmidt ér kristendomen till sitt vdsen en historisk religion och en del av varldshistorien
varfor tron med nddvandighet maste ingd forening med vérlden. S& kunde ocksd Sven
Goransson ha uttryckt det. Men om Goransson sag detta faktum som négot positivt, sé ar det
tviartom med Schmidt. Féreningen med vérlden ser denne som en fara. Kyrkan tvingas mota
och ga in i en andligt frimmande varld.?

! Schmidt postulerar i enlighet med sin kyrkohistoriska teori att Gud é&r historiens Herre och att Kristus ar kyrkans huvud.

(Schmidt 1967 a, s 449) Som sédan édger kyrkan evigt bestdnd (ecclesia perpetua mansura) (Schmidt 1967 a, s 30).
Evangeliet dr en gudagéva.( Schmidt 1967 a, s 274) Han anar att Gud vinde skuld till vdlsignelse nir de bekénnelsetrogna
forsvarade evangeliet mot nazismens pétryckningar.( Schmidt 1967 a, s 521)

Kyrkliga konflikter far inte 16sas med maktpolitiska medel. Guds dom vilar &ver ett sddant handlande (Schmidt 1967 a, s
392). Schmidt vet att Gud aldrig skapar garantier 4t de sina utan ndjer sig med att forse dem med dagligt brod och dagliga
mdjligheter. (Schmidt 1967 a, s

352)

Schmidt talar om Guds omsorg och d& med speciell innebdrd. Guds omsorg leder till att hans kyrka befrdmjas.
Det var en Guds omsorg nér vastgoterna och frankerna pa romersk botten fick del av kristen tro och sedan som
fordrivna kunde sprida tron vidare.( Schmidt 1967a, s 159, 163) Likasa berodde det av Guds omsorg att
Gutenberg sa lagligt framtradde strax fore Luther. (Schmidt 1967a, s 335) Det var en sérskild Guds omsorg att
Luther till allt annat ocksa var sprakgeni och diktare. (Schmidt 1967a, s 334)

Gud kan 14ta nagot ske som ytligt betraktat leder utvecklingen i fel riktning men som i ett storre perspektiv innebér utokade
mojligheter for Guds kyrka. Evangeliets hellenisering och latinisering &r ett exempel pa detta,( Schmidt 1967 a, s 147) ett
annat dr Calvins kamp mot katolicismen. For en evangelisk kristen dr denna Calvins kamp en skénk fran Gud, pastar Schmidt
(Schmidt 1967 a, s 371)

Gud kan t o m anvinda sig av villovdgar. Statens makt 6ver kyrkan dr en sadan villovdg. Under statlig ledning och pa grund
av statlig paverkan kunde de for kyrkans tro avgérande kyrkomotena i Nicea och Kalcedon genomforas.( Schmidt 1967 a, s
94) Pavens herraviélde var en forutséttning for Luthers framtrddande. (Schmidt 1967 a, s 217) Schmidt fragar sig varfér Gud
formenade evangeliet full seger,( Schmidt 1967 a, s 275) varfor den katolska kyrkan trots att den inte atervént till evangeliet
ater tilltits bliva sé stark (Schmidt 1967 a, s 275) Den katolska kyrkan ar idag en stormakt. Den har natt dit genom villighet
att lida, beredskap till insats, fasthet i grundsatserna, flit och mdda. Vi maste besinna att vi inte kan dra oss undan en andlig
tavlingskamp med katolikerna. Endast om vi evangeliska 4r beredda pa samma uppoffringar kan vi bestd. (Schmidt 1967a, s
407)

Det ér for Schmidt en Guds hemlighet varfor viackelsen (den tyska vickelsen pa bekénnelsens grund) inte grep tag i hela den
tyska kyrkan.( Schmidt 1967 a, s 468) Guds mening &r ibland omdjlig att forsta. Trots detta vet Schmidt att Gud varit
verksam och har en mening med ocksé det obegripliga.

For Schmidt dr det omdjligt att forstd hur Gud kunde tillata att reformationen innebar att kyrkans enhet gick forlorad.
Schmidt oroas dver att reformationen innebar definitiv splittring i olika kyrkogrenar. Att med denna splittrade bild forsoka
reda ut vad som dr sann och dkta reformation later sig inte gora med historisk metod. Aven teologiskt &r fragan
utomordentligt svarlost, menar Schmidt. Genomgaende i sin kyrkohistoria utgar dock Schmidt fran att Luthers aterupptickt
av evangeliet, (sola fide, sola gratia, vilket ocksa innesluter sola scriptura) dr den sanna reformationen. (Schmidt 1967a, s
272) Senare skriver Schmidt att en evangelisk kristen inte tvekar att beteckna aterupptéckten av evangeliet som en skénk fran
Gud. Den splittring som &stadkoms i och med reformationen ar daremot svarbegriplig. Nagon tillfredsstdllande teologisk
forklaring till denna splittring har hittills inte givits, varfor fragan far 1dmnas Sppen. (Schmidt 1967a, s 274) Lika obegripligt
ar det att forstd hur Gud kunde tillata att kyrkan hamnade i den provning och djupa villfarelse som kom med
upplysningstiden och fortfarande bestar.( Schmidt 1967 a, s 449)

Vad Gud vill med att 1ata kyrkan bli f6rfoljd och lida &r inte ndgot som en historiker kan forsta, skriver Schmidt
sammanfattande. Som troende far han lita pa att dodsrikets portar inte skall bli kyrkan 6verméktiga.( Schmidt 1967 a, s 564)

Séledes utgér Schmidt ndr han skriver kyrkohistoria som teologi fran att Gud leder sin kyrka. Punktvis och spontant forsoker
han klarldgga denna Guds mening, men lika ofta tvingas han erkénna att meningen ar fordold.

2 Schmidt 1967a, s 15, 146
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Schmidt &r speciellt osdker pa nutiden. Han vet inte hur han skall stélla sig till tron i relation
till den nationell egenart och han menar att samtiden inte 16st forhallandet mellan
uppenbarelsen och den naturliga teologin. ! De gamla svaren duger inte, nya svar maste ges
pé tidens utmaningar.?

Dock hénder det att Schmidt ar positiv. Kyrkans latinisering och hellenisering bedomer han
som nagot gott. Trots att ddirmed frimmande element tréingde in i den kristna tron resulterade
utvecklingen i att kyrkan kunde né ut i vdrlden med sitt budskap.? Oftare dock intar Schmidt
en kritisk hallning. Schmidt menar att kyrkan ofta saknat formaga att pa ett ritt sitt relatera
sig till foreteelser i samhéllet.* Vad Schmidt fruktar mer &dn annat &r att kyrkan skall anpassas
till viarlden och dirigenom forlora sin egenart och pa sikt uppslukas. Han ger en rad exempel
pé en sadan anpassad kristendom, som ej faller honom i smaken.>

Sven Goransson sdg 1 upplysningen nya mdjligheter 6ppnas for kyrkan. For Schmidt innebar
upplysningen med sin vetenskapligt grundade vérldsaskadning ett dodligt hot.

Statsnyttan blev norm och det pa bekostnad av evangeliet.® Teologin blev moraliserande och
blockerade darigenom det for kristendomen ovérderliga ”av nad allena” (sola fide).” Det
personliga forhéllandet till Gud forsummades.? Teologin 1t sig uppslukas av tidsandan och
blev diarigenom témd pa sitt innehall.® Allt detta kunde ske darfor att upplysningsteologin inte
stdllde sig under evangeliet utan 14t detta gélla enbart nér evangeliet stimde verens med
teologernas egna individualistiska mattstockar. 1

1 Schmidt 1967a, s 518

2 Schmidt 1967a, s 469, 447

Kyrkohistorikern skall inte bara utforska uppkomsten av det nya sekulariserade tinkandet. Han skall ocksa
fraga sig var svagheten i kyrkan ligger, en svaghet som gett plats for detta nya tinkande. Kan man svara pa den
fragan kan kyrkan ater bli offensiv. Diagnosen nddvandig for terapin. (Schmidt 1967a, s 396)

3 Schmidt 1967a, s 146

4 Den tyska vickelsen saknade forstdelse for den sociala fridgan och de problem som uppstod i och med industrialismen.
(Schmidt 1967a, s 468, 503) Man stod alltfor ndra ett konservativt sambhéllstinkande. (Schmidt 1967a, s 501, 509)
Forbindelsen mellan tron - altare var alltfor tdt. (Schmidt 1967a, s 468 f) Samma véckelse bearbetade ej fragan om den
historiska metodens beréttigande for trostolkningen, vilket Schmidt beklagar. (Schmidt 1967a, s 469) Detta gjorde emellertid
den dialektiska teologin. (Schmidt 1967a, s 490)

Schmidt ser positivt pd den dialektiska teologin. Han noterar med tillfredsstéllelse att i denna teologis
kolvatten kyrkan i Tyskland sagt ja till att arbeta historiskt med bibeln, att ta det eskatologiska motivet i bibeln
pé allvar och att bejaka bibeln och Guds uppenbarelse. (Schmidt 1967a, s 490)

> Rendssansen antikisering av tron ser han som forrdderi, dérfor att tron dérigenom forlorar religios halt. (Schmidt
1967a, s 259) P4 samma sétt forhaller det sig med humanismen. Erasmus bildningsreligion som fortfarande dger
bestand i kyrkorna innebér forlust av religids kraft. (Schmidt 1967a, s 266, 269)

6 Schmidt 1967a, s 435

7 Schmidt 1967a, s 447

8 Schmidt 1967a, s 450

9 Schmidt 1967a, s 447

10 Schmidt 1967a, s 448
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Schmidt gér sa lang att han péstér att det som kinnetecknar tiden fran 1700-talets upplysning
och framat &r forsok att astadkomma en utjamning mellan kristen tro och aktuella
stromningar.! Géranssons idéer om att integrationen tro, kultur, samhélle rétt genomford &r
sjdlva forutséttningen for kristendomens livsduglighet i nutiden, &r Schmidt frimmande.

Déremot menar han att upplysningen med sin vetenskapligt grundade vérldsaskddning en
utmaning. Fran och med upplysningen och framét tvingas kyrkan pa nytt kimpa for att finna
det barande i sitt budskap.?

Schmidt varnar alltsd framst om evangeliet nir evangeliets plats 1 historien kommer pa tal.
Sadant i historien som gynnar detta evangeliums spridning bedomer han som positivt, det som
g0r det svarare for evangeliet att nd fram, som negativt. For Goransson ddremot 4r den
springande punkten evangeliets integration i varlden.

Tron som kulturbirare

Schmidt inser trons betydelse som kulturbarare. Han pastar att Origenes genom att forena
kristen tro med grekiskt tinkande skapade grunden for den viésterlandska kulturen?® och han
péapekar att reformationen paverkade och berikade praktiskt taget all kultur.* I dag &r det ett
brannande problem och en utmaning for kyrkan att rétt relatera sig till kulturen, menar
Schmidt.

Déaremot dr det inte Schmidts specifika intresse att papeka den kristna trons kulturella
betydelse. Han intresse &r att pavisa den kristna trons andliga kraft. Sjélvklart var for Schmidt
reformationens bestdende insats, kyrkohistoriskt sett, inte att paverka den kulturella
utvecklingen, utan att den aterupptickte evangeliet.® Hos Calvin var det hans gudstanke och
inget annat som var det avgorande. Denna gudstanke &r roten till vdsts sociala energi och
andliga struktur, pastar Schmidt.” Néar kultur och kyrka, som bland idealisterna under 1800-
talet, sammanblandas, blir Schmidts ton kritisk.? Inget tillats konkurrera med evangeliet.

I Schmidt 1967a, s 512

2 Schmidt 1967a, s 447
3 Schmidt 1967a, s 104
4 Schmidt 1967a, s 352
5 Schmidt 1967a, s 447
6 Schmidt 1967a, s 352
7 Schmidt 1967a, s 366

8 Schmidt 1967a, s 471
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Kyrkans forhillande till den viirldsliga makten

Kyrkans forhallande till den vérldsliga makten ar for Schmidt en kénslig punkt. I princip skall
kyrkan sté fri, menar han eftersom makt korrumperar. Det ar fara vért att kyrkor under statlig
ledning missbrukas for vérldsliga intressen.!

Maktkamp och virldsliga intressen forekommer dock inte enbart i kyrkor som star i forbund
med staten, betonar Schmidt och tar som exempel den medeltida katolska kyrkans kamp mot
statsmakten, kampen mellan imperium och sacerdotium.

Schmidt fordomer entydigt denna den medeltida kyrkans aspiration pa virldslig makt. Till och
med kyrkans frihetskamp under investiturstriden fordoms. Nar paven tar till bannet var detta
enligt Schmidt ett orent vapen, eftersom det inte anvéndes for evangeliets skull utan for att
héavda en kyrkorittslig doktrin.?

Nar Schmidt kommer in pa reformationen blir tonldget ett annat. Lutherdomens forvandling
fran folkrorelse till en rorelse inordnad under landsfursteddmet var en utveckling pa gott och
ont, menar Schmidt.> Och han péstar sig kunna sta ut med att kyrkan tog hjélp av staten, s&
lange Gverheten pa allvar ville vara kristen.* Schmidt gar sa langt att han hdvdar att dven
kyrkor ledda av fromma kungar kan komma till sin rétt och till sitt innersta vésen vara fria.>
Tendensen i Schmidts skrivning dr tydlig. Hans yttersta intresse r att virna om reformationen
och det reformatoriska arvet. Hir &r det en apologet som talar.

4.5 K D Schmidts historieteologi. Slutreflexioner

Vad var det Schmidt rent faktiskt gjorde nir han forsokte skriva kyrkohistoria som teologi
och samtidigt gjorde ansprak pd att vara en vetenskapligt arbetande historiker?

Han lade sin konfessionella instdllning som en mall dver det kyrkohistoriska stoffet. Detta
paverkade och begransade problemstillningarna. Samtidigt fick Schmidt ett redskap att
beddma vad som var ritt och vad som var fel. Schmidts konfessionalism var emellertid 6ppen.
Han erkédnde att man med annan grundinstillning kunde komma fram till andra resultat.

I sin teoridel bekénde sig Schmidt pa lutherskt sétt till bibeln och framfor allt till evangeliet.
Samtidigt redovisade han sin tro pa att Kristus fortsatte sitt verk i sin kyrka. Schmidt inledde
darfor sin kyrkohistoriska framstillning med att pa lutherskt sitt betona evangeliets

I Schmidt 1967a, s 199
2 Schmidt 1967a, s 206

3 Schmidt 1967a, s 339
4 Schmidt 1967a, s 359

5 Schmidt 1967a, s 199
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dominerande stdllning 1 Nya testamentet samt redovisa inneborden i evangeliet. Att evangeliet
aterupptécktes av Luther framholls. Evangeliet, sa fattat, blev sedan i den kyrkohistoriska

framstdllningen ovan anfort redskap for att komma at och bedéma Kristi fortsatta verk i sin
kyrka.

Schmidt menade det vara otillfredsstillande att skildra kyrkan enbart som en sociologisk
storhet. Trots detta redovisas kyrkan genomgaende sociologiskt.

Kyrkohistorikern maste ta hdnsyn till det transcendentala, menade Schmidt i sin teoridel.
Guds ingripanden och vilja skall goras tydliga. Denna transcendentala aspekt begriansas i den
kyrkohistoriska framstéllningen till att Schmidt vid ett antal tillfdllen uttrycker sin tro pd vad
Gud vill med det som sker. Oftare skriver Schmidt att Guds skickelse ej kan genomskédas.

Schmidt framholl att kristendomen &r en historisk religion och att tron &r en viktig
kulturbérare. Hans egentliga intresse visade sig emellertid vara att virna om ett av
omgivningen hotat evangelium.

Schmidt dr apologet. Han védrnar om reformationen och om den evangelisk lutherska kyrkan.
Detta blir sérskilt tydligt ndr han kommer in pé fragan om kyrka - samhélle, kyrka — stat, dér
skrivningen dr tydligt paverkad av hans personliga preferenser.

I realiteten blev det alltsd inte s& mycket av Schmidts intentioner att skriva kyrkohistoria som
primirt teologi. Med sina metoder forméadde han inte komma ndrmare historien om Kristi
fortsatta verksamhet &n han skulle ha gjort med enbart inomvérldsliga ambitioner.

Schmidts vidlyftiga teori om kyrkohistorieskrivningen hade egentligen kunnat begrénsas till
att han i inledningen beként sig till evangeliet i enlighet med luthersk trostolkning och till
kyrkan i betydelsen av Kristi fortsatta verk. Darefter kunde han ha latit sig ndja med en
deklaration att han skulle préva och dven begrénsa sitt stoff utifran sin grundhéllning.
Atminstone var det si Schmidt gjorde nir han skrev sin Grundriss.

4.6 K D Schmidts trostolkning och Goranssons

Goransson erkdnner aldrig explicit att framfor allt hans dvriga kyrkohistoriska forfattarskap,
inklusive hans larobdcker, till en vésentlig del bygger pé en trostolkning. Men att sa &r fallet
ar uppenbart. Ovan har jag visat att GoOranssons religidsa trosgrund inverkade pa hans
kyrkohistorieskrivning men ocksa forutfattade meningar av annat slag. De grundmotiv som
jag funnit att Géransson bygger sin framstéllning pa 1 sitt senare kyrkohistoriska forfattarskap
ar till viss del att betrakta som trostolkning, Goranssons tre infallsvinklar, nir han 1 sina
larobocker behandlar forhallandet kyrkan och kristendomen i samhallet, likasa.

Nar man stédller K D Schmidts trostolkning mot Goranssons finner man olikheter men dven
uppenbara likheter. Likheterna finns dér trots att Schmidt foretrdder en konfessionalism som
Goransson sa bestimt vént sig mot 1 sitt ovriga kyrkohistoriska forfattarskap.

157



Schmidts trostolkning bygger pé i forviag utmejslade, fasta tros- och virderingsmallar som
han ldgger pa det kyrkohistoriska skeendet och utifrén vilka han gor sina bedomningar.

Goranssons trostolkning bygger ocksa pé tros- och virderingsmallar som Goransson anvénder
vid sina bedomningar. Dessa skiljer sig till sitt innehall 1 vésentlig utstrickning fran Schmidts,
varfor gott hos Schmidt inte med nédvindighet blir gott hos Goransson och vice versa.
Goranssons tolkningsmallar dr framfor allt mer latthanterliga och 6ppna till sin karaktir. Nér
Schmidt trycker sitt konfessionellt bestimda system av tankar pa sitt material, later Goransson
tron bli en 1 historien och 1 samhéllslivet pavisbar fran Kristus utgédende frigérande kraft.

Men man slas framfor allt av att Goransson, till skillnad fran Schmidt, hela tiden utgér fran att
hans trostolkning om kristendomen som en fran Kristus utgédende frigérande kraft ar
forankrad 1 den historiska verkligheten. Goransson menar att verkligheten ger anledning att se
skeendet pa sitt som han sjélv gor. Schmidt ddremot himtar medvetet sina mallar fran bibel
och bekinnelse. Harddraget kan man séga att for Schmidt har bibeln och bekénnelsen ritt
oavsett verklighetens vittnesbord.

Schmidts trostolkning &r naturligtvis ocksé sprungen ur Schmidts egen verklighet. Att
situationen kring de bdda véarldskrigen har pdverkat Schmidts virderingar kan man
exempelvis tydligt ana nir man ldser Grundriss. Huvudintrycket vid ldsningen av Grundriss
ar trots detta att Schmidt medvetet forsoker hdvda att bekénnelsegrunden star fast, vad som én
sker. Den ér ett Guds verk. Med Goransson dr det annorlunda. Bakom hans 6vriga
kyrkohistoriska forfattarskap och bakom hans larobocker star en man som desperat kimpar
for sin tro 1 en kulturell omvirld som &r stum for andliga viarden. I kampen utformas
argumenten, argument som med hans egna ord ar férankrade i en personlig tro pd evangeliet
som en frigdrande kraft i ménniskosléktets sjdlva livsprocess.

5 Tron i ett kyrkohistoriskt forfattarskap.

Sven Goransson framstélls 1 denna studie enbart som ett exempel, inte som ett typiskt
exempel eller ens som ett exempel pa ndgot speciellt 1 jimforelse med andra svenska
kyrkohistoriker. Varfor? Trots allt finns det ju en del skrivet om 1900-talets svenska
kyrkohistoriker, sd jamforelsematerial borde finnas.

Svaret dr att jag satsat hela min kraft pd att underséka hur Goransson behandlar religiosa
forestillningar. A ena sidan har jag provat hur Sven Goransson i sina vetenskapliga verk
behandlar 1 forsta hand konfessionella bekénnelser och apokalyptiska forutsdgelser, & den
andra hur trosforestillningar paverkat hans kyrkohistorieskrivning. Sa specifik utgangspunkt
har varken Jarlert eller Hallencreutz i sina ovan anférda biografier 6ver Emanuel Linderholm
respektive over Yngve Brilioth och inte heller ndgon annan som sysslat med 1900-talets
svenska kyrkohistoriografi. De har alla ett bredare anslag. Dérav bristen pd svenska
jamforelsepunkter. Jag har fitt ndja mig med att gora vissa jamforelser med en tysk
konfessionell kyrkohistoriker K D Schmidt. Sjélv forsoker jag visserligen sedan en tid
ndrmare forstd de religiosa fOrestdllningarnas funktion i Emanuel Linderholms
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kyrkohistorieskrivning. Men detta studium dr omstindigt och grannlaga och jag &r 1angtifrén
redo att redovisa resultat.

Varfor denna iver att undersoka just dessa ting? Darfor att jag tror mig veta att det finns
konstaterbara samband mellan en kyrkohistorikers religiosa forestéllningar och hans eller
hennes sitt att behandla religiositet i sin forskning. Detta &r i och for sig inget mérkvardigt,
inte mérkvérdigare dn att det generellt sett finns forbindelse mellan forskares ideologier,
sympatier, forutfattade meningar och vad de kommer fram till i sin forskning.

Kanske slir jag in Oppna dorrar genom att pistd detta. Andi behover de forutfattade
meningarnas plats och funktion stindigt pd nytt uppmirksammas. For kvalitén pd den
historiska forskningen behover det ske.

Hur var det dd med Sven Goransson?

Sven Goranssons forskningsarbeten behandlar huvudsakligen svenskt 1600-tal. Han skrev
svensk kyrkohistoria men anknot hela tiden till utvecklingen pa kontinenten. Goranssons olika
bocker gar i1 varandra och kompletterar varandra. Doktorsavhandlingen Ortodoxi och
synkretism i Sverige 1647-1660 (1950) lagger grunden. De Ovriga forskningsarbetena é&r
mestadels vidareutvecklingar av temata fran Ortodoxi och synkretism. 1 ett fall, 1 Den
synkretistiska striden i Sverige 1660-1664, kan framstéllningen betraktas som en fristaende
fortsdttning av doktorsavhandlingen utifrdn ett delvis nytt tema. Endast Goranssons sista
egentliga arbete grundat pa egen forskning behandlar en 1800-talsproblematik.

Goransson baserade sina kyrkohistoriska forskningsarbeten pd ett brett och synnerligen
omfattande samtida kéllmaterial. Han utnyttjade otryckta brev, handlingar, skrivelser,
protokoll m m. Han analyserade latinska, tyska och svenska tryckta teser, disputationer,
orationer och annat samtida tryck. Tillsammanstaget behédrskade han ett stort material, inte
minst ett omfattande kéllmaterial, och déirigenom formédde han behandla svarfingade
problemkretsar dér svensk problematik &r integrerad med kontinental.

Mer én allt annat var GoOransson intresserad av att utreda de religiosa motivens plats och
funktion 1 kyrka och samhille.

En analys av Goranssons forskningsarbeten visar att dessa i1 sin grundstruktur dr uppbyggda
pa ett stort antal 1 kronologisk ordning fogade problemkretsar. I en sddan problemkrets var det
1 regel Goranssons huvudangeldgenhet att analysera den religiosa problematiken. Men denna
gavs perspektiv och sammanhang genom att relateras till andra relevanta faktorer. Géransson
drog in savél den kyrkohistoriska som den teologiska och politiska utvecklingen i sina
undersokningar. De religidsa motiven tilldts inte a priori styra framstéllningen.

Goranssons metod maste utifrdn hans malsittning med sin forskning, betecknas som effektiv.
Den visade sig ge en sé tydlig bild som man kan begéra av de religidsa faktorernas betydelse
savdl 1 det utrikespolitiska hdandelseforloppet som i de inrikespolitiska skeendet.
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Skall man gora en mer Overgripande beddmning kan man sdga att Sven Gdranssons
kyrkohistorieskrivning &r idéhistoriskt anlagd, i den meningen att idéerna intar en central
plats, men didr idéerna alltid ses samman med den aktuella inrikespolitiska respektive
utrikespolitiska verkligheten. Goransson skrev dessutom kyrkohistoria utifrdn en kristen,
humanistisk, idéhistorisk grundsyn.

Goranssons koppling till en av de tvd dominerande skolbildningarna 1 svensk historie-
forskning fran seklets borjan fram till och med 1960-talet dr uppenbar. Goransson anknyter
entydigt till den idealistiska forskningstradition som hidmtat inspiration fran Erik Gustaf
Geijer och Harald Hjarne. Daremot stod han frimmande for Weibulltraditionen i svensk
historieskrivning. Den historiska utvecklingen maste uppfattas i sin helhet och i all sin
komplexitet for att rétt forstas, forfiktade Hjarne och hans larjungar. Forst utifran det fulla
perspektivet, dir man tog hénsyn till alla verksamma krafter, kunde ett hdndelseforlopp ges
sin rdtta betydelse och anakronismer undvikas, menade de. Detta sétt att se delade Sven
Goransson helhjértat. Goransson forsokte foga in kyrkohistorien i en totalkonception genom
att, som han uttryckte det, betrakta den i ett befruktande utbyte med andra krafter som ockséa
gestaltade det historiska skeendet. Han tog dédremot avstdnd fran Weibullskolans
frontforkortande historieskrivning, dess empirism och positivism liksom fran denna skolas,
som han menade, okdnslighet infor den religidsa verkligheten.

Eftersom Sven Goranssons vetenskapliga produktion ror grénssnittet religion—politik under
1600-talet, framfor alltunder mitten av 1600-talet, oppnar hans arbeten redan genom
angreppspunkten for insyn 1 de religidsa motivens politiska genomslagskraft under denna tid.

De religidsa motiv som analyseras i Goranssons forskningsarbeten kan oftast hérledas till
konfessionella bekdnnelser av nagot slag. Dessa later sig dock inte bedomas som renodlat
religiosa aktstycken. De &dr ocksd dokument fdrgade av sin politiska och samhélleliga
omgivning.

Goransson ror sig pd hog niva. For de religidsa motiven svarar biskopar, priastestand och den
teologiska fakulteten 1 Uppsala. Den vérldsliga motpolen ar 6verheten i1 form av kungar,
furstar, regeringar och stéinder. Motsatsforhallandet kompliceras av att vi har att géra med en
kristen Overhet.

Goransson visar entydigt 1 sin sakredovisning att maktpolitiska hdnsyn varit viktigare i
utrikespolitiken dn hdnsyn som kan hénforas till religios dvertygelse. Religidsa motiv var
visserligen viktiga ingredienser 1 det utrikespolitiska spelet, men hade aldrig avgorande
betydelse. Detta betyder inte att furstarna kunde forbise de religiosa faktorerna. De hade att ta
hénsyn till de konfessionella frigorna som en visentlig faktor i folkens liv. Inom vissa grénser
kunde furstarna anpassa sin religiosa bekénnelse efter den realpolitiska nyttan. Apokalyptiker,
liksom vissa enskilda personer, ldt sig mera helt drivas av sina religiésa motiv och kunde
ocksé inom vissa grianser paverka det politiska skeendet

Inrikespolitiskt anségs allmént enhet i religionen vara av visentlig betydelse for landet. De
styrande 1 Sverige var teologiskt medvetna och detta pdverkade dem nir de tog politisk
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stdllning. Genomgaende gynnade de en teologi som skapade lugn i landet. Och de anvénde
bland annat sitt inflytande 6ver kyrkan pé ett sddant sétt att de hade politisk nytta av det.

Religionens egen inre kraft visas av att statsmakten formadde péaskynda eller fordroja, men ej
1 egentlig mening ldngsiktigt styra den teologiska utvecklingen. Det hinde att présterskapet
mot Overheten markerade en teologisk hallning som gick tvirtemot de styrandes vilja.
Goransson ger till och med exempel pa att teologien utvecklades 1 polemik mot statsmakten.

Vi observerar slutligen dn en gang att det var overheten och det ledande pristerskapet som
intresserade Goransson. Inget sdgs om religionens betydelse pd lokalplanet. Géransson ger
alltsd inget allsidigt motiverat besked om religionens inrikespolitiska betydelse under mitten
av 1600-talet. Dessutom har han inte provat religionens inrikespolitiska betydelse mot andra
faktorer som skedde nér han provade det religiosa motivet i det utrikespolitiska spelet.

Jag har bedomt det vara av allméint intresse att lyfta fram Goranssons sakredovisning av de
religidsa motivens betydelse. Resultaten tycks mig vara av grundliggande betydelse.
Samtidigt &r Goranssons skrifter, noggrant ldsta, en demonstation av hur svarbedomda
religiosa faktorer ar.

Som redan antytts disponerade Goranssons sitt stoff utifrdn kronologiskt ordnade
problemkretsar. Detta sitt att arbeta har som jag redan antytt bestimda fordelar. Metoden
Oppnar for inblick 1 hdndelseforlopp samt ger mojlighet att fa veta dtminstone ndgot om de
religidsa motivens inverkan.

Behovet av systematiseringar och generaliseringar kvarstdr dock for den idéhistoriskt
intresserade Goransson som vill se sammanhang och dra linjer. Dessa systematiseringar och
generaliseringar formulerar han framf6r allt i inledningar och forord, dér han ocksa passar pa
att sitta in ldsaren i1 det historiska sammanhanget. Framfor allt anvinder han fororden och
inledningarna till att redovisa Overgripande tolkningar, ja t o m till att foregripa sina
forskningsresultat. Dessutom generaliserar han och tolkar via sina avhandlingars titlar och i
sin rubriksittning.

Redan detta Goranssons tillvigagangssitt visar att Goransson ej klarat av att forena en
kronologisk disposition med ambitionen att systematiskt och klart redovisa sina
forskningsresultat.

Allvarligare ér att det rader en odverbryggbar spanning mellan Goranssons systematiserande
framstéllningar och hans sakredovisning. Av Goranssons sakredovisning framgar, som jag
ovan redovisat, att religionens utrikespolitiska genomslagskraft genomgaende varit av
betydelse, men av begrinsad betydelse. Samma sakredovisning klargor att religionen hade
betydelse som ett sammanbindande element inrikespolitiskt, ett element som Overheten ofta
forgdaves forsokte tygla genom sina atgérder. I en tydlig spénning till dessa resultat star
Goranssons titel- och rubrikséttning, hans inledningar, forord och summeringar. Nér
Goransson dér later framskina att det religiosa motivet med fornyad kraft blossade upp under
Karl X Gustavs polska krig for att sedan slockna, stimmer inte detta med sakredovisningen.
Aven Goranssons skarpa grinsdragningar mellan konfessionell tidsalder och
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statsabsolutistiskt vélfardstinkande star i1 ett spanningsforhallande till vittnesborden i
Goranssons sakredovisning som mera vittnar om kontinuitet i utvecklingen &n snabba
forandringar.

Som jag ser det har denna spinning bidragit till att GoOranssons blivit svarldst och
svarbegriplig. Detta i sin tur har lett till att Goranssons forskningsresultat skymts. Hans skarpa
gransdragning mellan konfessionell tidsdlder och statsabsolutistiskt vilfdrdstainkande har
heller inte vunnit allmént anklang.

Det finns emellertid ocksa annat som bidragit till att skymma Sven Goransson. Jag tdnker har
ndrmast pa Goranssons sétt att bruka termer.

For sina undersokningar utnyttjar Goransson mojligheten att bruka ett antal redan fardiga
termer. For 1600-talsundersokningarna ligger framfor allt de latinska termer redo som
teologerna vid den tiden anvinde nédr de skrev teologi. En rad sddana termer Overtar
Goransson. | andrafall & Goranssons terminologi den gédngse. Ofta 4r den modellerad mer
eller mindre fritt av Goransson sjalv for att bli brukbar.

Goransson Gvertar alltsd inte enbart ett antal redan fixerade termer. Han ger dem ocksa vid
behov sin speciella innebord. Denna innebdrd preciserar han inte i explicita definitioner. Vad
Goransson mera precist menar med sina termer far man finna ut genom att studera hans texter
1 sitt sammanhang, genom att jamfora bruket av olika termer, genom att sortera, gruppera och
dra slutsatser.

Ytterst kan de termer GoOranssons brukar i sina bocker om 1600-talet hénforas till tva grupper,
som tydligt star i kontrast mot varandra. A ena sidan har vi termer som hinfor sig till Me-
lanchthontraditionens Helmstedt, & den andra termer som kan relateras till hogortodoxiens
Wittenberg. Inte minst anvénder han termerna for att hinfora svensk teologi till motsvarande
tysk.

Genom sitt bruk av termer kan Gdoransson pa ett enklare sitt bemaistra sitt stora teologiska
material, systematisera det och bruka det for att tydliggdra en problematik.

Samma sitt att bruka termer finner vi i Goranssons Folkrepresentation och kyrka, som
handlar om svensk teologi och samhéllsdebatt under den forsta hilften av 1800-talet. Men hér
lyser bristerna igenom. Goransson har inget komplett bakgrundsmaterial att falla tillbaka pa i
denna undersokning, varfor bade termer och forskningsresultat i denna bok star pad osdker
grund.

Sammanfattningsvis anvinder GoOransson sina termer som redskap for att tydliggéra en
problematik. Han gor det genom innehallsligt laddade termer som stélls mot varandra. Genom
termerna far han hjilp att bringa reda i och systematisera sin kronologiskt 16pande
framstallning.

Termerna &r 1 det avseende effektiva. I en enda term kan Goéransson redovisa en hel teologi
eller ett tankeinnehdll som annars svarligen later sig framstdllas i nadgra korta ord. Goranssons
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sdtt att bruka termer kan ocksé vara farligt. Renodlingarna och komprimeringarna kan gési
langt att inte tillricklig hinsyn tas till kdllmaterialets vittnesbord. Goranssons sitt att anvdnda
sina termer kan bli till en genvég, som doljer att en vdsentlig del av underbyggnaden saknas.

Dédrmed har jag kommit 6ver pd Goranssons dvriga kyrkohistoriska forfattarskap. Hér blir
Goransson av naturliga skil mer Oversiktlig. Oversiktlighet i all dra men att det krivs
ingdende och grundliga undersdkningar for att nd bestdende resultat bekriftas redan vid en
granskning av GoOranssons historiografiska uppsatser Yngve Brilioth som kyrkohistoriker och
Kyrkohistorisk drsskrift 75 dr. Den sistndmnda uppsatsen handlar i realiteten om svensk
kyrkohistorieskrivning under 1900-talet. Goranssons analyser, beskrivningar och tolkningar
speglar 1 s& hog grad GoOranssons egna ideal och preferenser, att den bild av Brilioth
respektive av svensk kyrkohistorieskrivning som ges méste ifragaséttas.

For mig blev upptickten av detta ett memento. Det gér naturligtvis inte att 14sa biografier som
forvinda biografens sjdlvbespeglingar och historiska Oversikter som avspeglingar av
forfattarens egna preferenser. Men att vara vaksam Over tendenser i den riktningen har varit
till nytta for mig.

I sitt 6vriga kyrkohistoriska forfattarskap, som bestér av en rad smaérre skrifter och uppsatser,
utreder Goransson inte, han debatterar. Han debatterar utifran att, som han menar, en modern
historisk och kyrkohistorisk forskning, inklusive hans egen, pavisat alldeles bestdmda ting,
lampliga att anvdnda i1 det for Goransson aktuella debattliget. Detta kyrkohistoriska
forfattarskap tillkom sedan Sven Goransson blivit professor och avslutat sin direkta forskning.

Mot en for religionen okdnslig svensk kulturelit forklarar han religionen hos ménniskan och i
samhéllet som en bestdende historisk realitet. Han hdvdar att man pd kontinenten, framfor allt
pa grund av erfarenheterna fran andra varldskriget, redan insett detta, varfor den svenska
héllningen egentligen borde vara ett passerat stadium. Pa kontinenten insdg man, hidvdar
Goransson, att kristendomen ingick 1 vasterlandets sjdlva civilisationsprocess.

Mot teologernas doktrinéra sitt att nalkas kristen tro, framfor allt mot de svenska teologerna,
som Goransson anser ha avgrinsat sig fran samhélle och vérld, slar han fast nodviandigheten
av att utforska kristendomen kyrkohistoriskt for att fa en realistisk bild av kristendomen som
samhiéllsforeteelse.

Mot de starka tendenserna i det svenska samhéllet att marginalisera religionen genom att gora
den till en privatsak, betonar han kristendomens karaktir av kollektiv idealbildning och
behovet av en spanningsfylld samverkan mellan kristendom och samhille.

Mot allt tal om den ofrdnkomliga sekulariseringen i Visteuropa och framfor allt i Sverige,
hidvdar han att sekulariseringens orsak framst dr att kyrkan isolerat sig och isolerats frdn
samhdéllet. Kyrkan har blivit desintegrerad i samhillet nér hon borde vara integrerad.

Goransson ansluter sig i sitt 6vriga kyrkohistoriska forfattarskap oreserverat till den franska
religionssociologin. Fransmannen Gabriel Le Bras (1891-1970) historiskt inriktade sociologi
dger hans fulla gillande. Denna var inte historields, arbetade inte med abstrakta modeller,
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menar Goransson. I stillet var den inriktad pa att realistiskt undersoka det historiska skeendet,
sadant som det verkligen forholl sig. De franska religionssociologerna arbetade med det langa
tidsperspektivet, studerade kyrkans institutionella sida och institutionernas funktion i
sambhdllet. De franska religionssociologernas resultat visade enligt Goransson pa att religionen
var ett ofrankomligt faktum i1 samhéllet.

I detta Goranssons 6vriga kyrkohistoriska forfattarskap har jag observerat att Goranssons
egen kristendomsuppfattning ingick som en integrerad del i framstillningen. Dess fundament
var subjektiv upplevelse av den religiésa verkligheten och en bestimd tolkning av
kristendomens betydelse i det historiska skeendet. Goransson utgick i sin kristendomstolkning
frén att auten-tisk kristendom 1 nutid dr humanistiskt fargad och att evangeliet fungerar som
en frigdrande och levande kraft i samhallet.

Det finns naturligtvis forbindelseled mellan Goranssons kyrkohistoriska forskningsarbeten
och hans 6vriga kyrkohistoriska forfattarskap. Framfor allt dr fortfarande behandlingen av det
religidsa motivet det centrala temat. Men sittet att behandla detta tema har fordandrats pa ett
remarkabelt sétt. Framfor allt metodiskt dr det fraga om tvd ojimforbara storheter. I sina
forskningsarbeten undersoker Goransson for att nd resultat, i sitt ovriga kyrkohistoriska
forfattarskap utgdr han frén fardiga resultat for att paverka.

Jag har 1 min undersdkning pd nagra punkter forsokt prova Goranssons stdndpunkter 1 hans
ovriga kyrkohistoriska forfattarskap. Framfor allt har jag jamfort Goranssons héllning till
fransk religionssociologi med andra forskares instdllning till samma foreteelse. Dessutom har
jag forsokt se om Goranssons instéllning till den svenska kulturelitens kristendomskritik fran
slutet av 1940-talet och framét har fog for sig.

De forskare jag refererat till i denna provning bedomer den franska religionssociologin under
Le Bras ledning som konfessionellt betingad religionssociologi med syfte att befrimja den
katolska kyrkan i1 Frankrike. Den franska religionssociologins synsitt skall dessutom ses mot
bakgrund av att den kyrkliga observansen i Frankrike efter andra véarldskriget alltmera har
forsvagats. Goransson ddremot forkunnar kristendomens aterkomst pa kontinenten efter andra
vérldskriget. Och han skriver om den franska religionssociologins resultat som vore de
vetenskapens sista ord.

Goranssons beskrivning av den svenska kulturelitens ideologi och instéllning diremot
stimmer med det som drivs i1 Ateistens handbok. Denna bok utkom 1964 1 den ateistiska
kulturdebattens slutskede och kan ses som en summering av debatten. Bland bidragsgivarna
finns praktiskt taget samtliga av de dévarande ateistiska kulturdebattdrerna i Sverige, vilka
ocksé samtliga var ledande kulturpersonligheter.

I min undersdkning ingar ocksd en analys av Sven Goranssons ldrobdcker. Jag har i dessa
framfor allt observerat hur Goranssons behandlar sitt stoff utifrdn tre olika infallsvinklar

beroende pé vilken tidsepok han befinner sig i.
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Fram till och med 1600-talet 1dter Goransson tro och kristendom bli en sammanhéllande och
drivande kraft i samhéllet. Fran 1700-talet och framat ldgger han huvudvikten vid att visa hur
kristendomen under vissa villkor kunde bevara sin betydelse. Goranssons dominerande tema

géllande nutid 4r att trons betydelse numera dr dterupptickt.

Bakom ligger ett forsok att lyfta fram den kristna trons betydelse pé tydligast mdjliga sitt. [
de sammanhang tro och kristendom forlorat i betydelse fornekas inte detta. Forklaringen dr
dock aldrig att den kristna tron spelat ut sin roll. Orsaken till den minskade betydelsen ligger

enligt Goranssons historietolkning i yttre pdverkbara omstindigheter.

Goranssons sdtt att skriva betraktar jag i undersokningen som kristen apologetik. Hans
utgdngspunkt ser jag som apologetisk liksom wval av infallsvinklar. Med andra

tolkningsnycklar hade kristendomens betydelse framtrétt pa annat sitt.

Jag har alltsa funnit att Sven Goransson 1 sitt ovriga kyrkohistoriska forfattarskap, liksom i
larobdckerna, 1 1dnga stycken bygger pd en trostolkning. Denna trostolkning har jag jamfort
med en tysk kyrkohistorikers trostolkning, Kurt Dietrich Schmidts. Schmidt har gjort sig kind
for sin konfessionellt fdrgade historieteologi. Denna provar jag genom att analysera hans

Grundriss der Kirchengeschichte (5 upplagan 1967).

Nér man stiller Schmidts trostolkning mot Goranssons finner man olikheter men &dven
uppenbara likheter. Likheterna finns dér trots att Schmidt foretrdder en konfessionalism som
Goransson sd bestdmt vint sig mot i sitt dvriga kyrkohistoriska forfattarskap.

Schmidts trostolkning bygger pa i forvdg utmejslade, fasta tros- och virderingsmallar som
han lagger pa det kyrkohistoriska skeendet och utifrdn vilka han gor sina bedomningar.

Goranssons trostolkning bygger ocksé pa tros- och vérderingsmallar som Goransson anviander
vid sina bedomningar. Dessa skiljer sig till sitt innehall i vdsentlig utstrackning fran Schmidts,
varfor gott hos Schmidt inte med nédvindighet blir gott hos Géransson och vice versa.

Men man slas framf0r allt av att Goransson, till skillnad fran Schmidt, hela tiden utgér frén att
hans trostolkning ar forankrad i den historiska verkligheten. Goransson menar att verkligheten
ger anledning att gora beddmningar och virderingar pé sitt som han gor. Schmidt ddremot
hédmtar medvetet sina mallar frdn bibel och bekdnnelse. Harddraget kan man séga att for
Schmidt har Bibeln och bekénnelsen ritt oavsett verklighetens vittnesbord. Med Gdransson dr
det annorlunda. Bakom hans 6vriga kyrkohistoriska forfattarskap och bakom hans larobocker
star en man som kdmpar for sin tro i en kulturell omvirld som ir stum for andliga vérden. |
kampen utformas argumenten, argument som ir forankrade i en personlig tro pa evangeliet
som en frigérande kraft.
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Appendix till kapitel 2

Redovisningen om Goranssons trosgrund (3.12) bygger pa innehallet i Goranssons dvriga
forfattarskap enligt nedan. For att skapa dverblick har jag valt att sortera kéllhdnvisningarna
utifran trosbekénnelsens tre artiklar.

1 artikeln

Det finns en religios verklighet. (Goransson 1960 )

Religionen ingéar i den ménskliga erfarenheten. (Goéransson 1972b, s 23).

Kristendomen é&r en realitet, religiost, kulturellt, ekonomiskt, socialt och politiskt. (Géransson
1964, s 12)

Namninsamlingen ger dock besked om att kristendomen &r en realitet som det svenska folket
raknar med och finner att gymnasiet bor ge kunskap om. (Goransson 1964, s 41)

Civilisationen bygger pd andliga virden. Dessa fordndras stindigt. Upplevs ndr de &r
historiskt verksamma som absoluta. (Goéransson 1957, s 21)

Det religiosa dr metahistoriskt. Vi moter det 1 sitt tidshistoriska sammanhang. (Gransson
1957,s 19)

Det gudomliga uppenbarar sig endast i konkreta fysiska och historiska situationer som &r
socialt och andligt determinerade. (Goransson 1972b, s 23)

Teologi och historia forbundna med varandra. (Goransson 1976b, s 13)

Kristendomen ett historiskt fenomen som skall utforskas 1 den historisk konkreta situationen.
(Goransson 1972b, s 21)

Religionen ér gripbar endast 1 historien och som en historisk realitet. (Géransson 1972b, s 23)

Integrationen kristendom historia méste komma till sin rétt. (Goransson 1964, s 11)

2 artikeln
Kristendomen ndgot unikt, ndgot enastdende och ensamstdende som hént i historien. Detta
kunde den historiska skolan icke avvisa. (Goransson 1964, s 20)

Kristendom é&r religion och historia 1 oupploslig forening.

Uppgiften for en objektiv undervisning dr att gora rittvisa at den kristna religionen i dess
historiska former. Saledes det religidsa, det heliga, det numindsa, som icke ryms i tidens
och rummets kategorier, men som samtidigt helt giar in 1 dessa kategorier:
inkarnationsproblemet, lidandesproblemet, uppstadndelseproblemet. Detta dr icke nédgot
historiskt begréinsat till Jesu liv, utan hor med till kristendomens hela historia. Dit hor
ocksd hur ménniskorna stéller sig till det kristna budskapet. Om man sd vill dr det
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teologien, religionen, som gor det omojligt att flytta kyrkohistorien till historien. Det &r
kristendomen som skapar problemet, d& det géller kristendom och historia. (Gdransson
1964, s 17)

Det beror pa att balansen mellan Kristustro, och annan religios tro, kultur och samhille
standigt dndras. Detta vixelspel aterspeglar strivan efter balans mellan det transcendenta
och det immanenta i kristendomen. (G6ransson 1964, s 11)

I historien ligger fordndringen - 1 personlighetsreligionen ligger gemenskapen med Gud
som icke hor till det fordnderliga. I kristendomen har de tva blivit ett. Denna integration i
kristendomens visen. Fil 2:5 ff. (Goransson 1964, s 10)

Vi ror oss fran tro till historia och icke fran historien till tro. Sanningen om Kristus
erbjuder sig genom kyrkans vittnesbord. Detta vittnesbord ar icke blott verbalt i ldra och
undervisning och predikan. Utan det dr levande och produceras i handling och livsmonster
genom personer och institutioner. (Goéransson 1976b, s 14)

Det ar kyrkans uppgift i dagens samhille att i alla sina organisationsled dnda ned till
pastorat, forsamlingar, hem och enskilda visa pd Kristi sdndning till ménniskan, till
ménskligheten. (Goransson 1973, s 451)

Sanningen om Kristus dr icke ett system av abstrakta idéer utanfor tid och rum. Den ar den
levande kontakten, ddr manniskorna i samhéllet &r medengagerade genom den aktivitet i
positiv eller negativ riktning, som tron utdvar pa dem och i dem. (Goransson 1976b, s 14)

Historien har en mening och ett mél. Detta mal innebér ett fullkomnande av ménskligheten.

Att man ser detta mal i en fullkomning av ménskligheten hénger samman med den kristna synen pa Kristus
sasom den andre Adam, han som kom for att upprétta Gudsriket och aterfora ménskligheten och skapelsen
till den fullkomning den hade fore historiens gryning. (Goéransson 1964, s 21)

Historisk inriktning, humanistisk kristendomssyn, bejakande av Guds fréalsningshandlande
och ménniskans behov av frilsning. (Goransson 1964, s 26)

Nér friheten, jdmlikheten och broderskapet skall motiveras religidst finner man enligt
Goransson dess yttersta "hjartpunkt hos Kristus — brodern —forsonaren". Reformatorernas
insats betraktas som steg pd vidgen mot dessa idéers forverkligande. (Goransson 1972a, s 4 f)

Luthers allmdnna priastadome, Calvins syn pa utkorelsen, kongregationalisternas visible
saints, r alla stadier i den religdst motiverade synen pa frihet, jamlikhet och broderskap.
De har alla ytterst sin hjirtpunkt hos Kristus-brodern-forsonaren. (Goransson 1972a, s 4 f)

Men liberalismens krav pa méannisko-, tanke-, yttrande-, religions-, och foreningsfrihet samt fri och obunden
vetenskaplig forskning och ett demokratiskt samhélle med allmén rostratt fann gensvar hos sekelskiftets nya
svenska teologgeneration. De sdg den kristna tron som en personligt frigérande kraft. De sdg den historiske
Jesus som framtrddde i evangelierna som en levande andlig kraft i ménsklighetens historia. De sdg dogmer
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och religios urkund som tidsbestimda uttryck av den gudomliga uppenbarelsen i Kristi person. De bejakade
vetenskaplig teologisk forskning, obunden av kyrkliga auktoriteter. (Goransson 1973, s 452)

Kyrkan & sin sida har accepterat den religiost - neutrala staten och religionsfriheten. Den
ser sin uppgift 1 ett globalt perspektiv att vara ett vittne om uppenbarelsen 1 Kristus 1 en
sondersliten virld. Den ser Guds kérlek som en véirdering av ménniskan. Kyrkans uppgift
ar att formedla detta budskap till ménskligheten pa ett funktionellt sitt, darfor att det ar
nddvindigt for dess fralsning. Det dr Kristusbudskapet, som bestimmer kyrkans vésen och
uppgift, icke manniskornas tro eller tidsbestimda uppfattningar av kyrkans ldromassiga
uttryck eller organisationsformer. (Goransson 1972a, s 52)

Reformationen avsakraliserade samhéllet. Guds Ord och den andliga friheten, den enskildes tro pa Kristus,
var det hogsta vérdet. Over tron kunde varken stat eller kyrka rada. (Goransson 1972a, s 2)

Reformationen “lade grunden for den moderna synen pé religionsfriheten. Den dndrade
relationen i synen pa stat-kyrka och lade tyngdpunkten pé den personliga tron och Guds Ords
frihet." (Goransson 1972a, s 4)

Den historiskt - kritiska teologins genombrott betydde att den nya generationen reinterpreterade kristendomens dogmer. Det blev en
deflation av kyrkans kristendom till forman for en personlig religios-etisk och humanistisk kristendom. (Goransson 1972, s 370)

Den liberala, historiskt-kritiska vetenskapliga teologin och den personliga religidst-etiska sociala
kristendomssynen hade blivit det svenska samhéllets ideologiska enhetsformel. (Goransson 972, s 371)

Kristendomen #dger eskatologiskt hopp om minsklighetens fullkomning, samt arbetar pé
mansklighetens fullkomning. (Goransson 1964, s 31)

3:e artikeln
Historien ger vittnesbord om, att det finns ménniskor, som dr kristna, som brottas med
religidsa problem, som upplever omvéndelse och Gudsgemenskap, och som genom sitt sétt
att leva gestaltar historien. (Goéransson 1964, s 10 f)

De andliga faktorerna utdver sin verksamhet pa ett andligt och subtilt sétt. Dessa gér icke
sa latt att skilja frin mera patagliga ekonomiska politiska och sociala faktorer. (Goransson
1977, s 657)

Kristendomen en verklighet som ej dr underkastad tidens och rummets kategorier, men samtidigt angar
ménniskorna hér i tiden och ddrmed &r ndgot konkret historiskt. (Goransson 1964, s 10 f)

Det ofordnderliga i kyrkohistorien upplater sig endast som troserfarenhet. (Géransson 1957, s
16)

Religionen dar ndgot ménskligt personligt, samtidigt kollektivt idealbildande. (Goransson
1972a, s 50)

..."kyrkan over hela jorden" dr "en integrerande del i sjdlva ménniskosléktets livsprocess".
Vidare ingér i denna process "religionsfriheten och de ménskliga réttigheterna"... "som ett led
i en fortlopande, icke avslutad historisk process av langa tidsrymder" (Goéransson 1972a, s
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53). I ett annat sammanhang talar Géransson om att "de humana vérderingarna" ingar i den
historiska processen. (Goransson 1972a, s 48)

Den andliga friheten dr hogsta norm. (Goransson 1972a, s 19)

Sjdlva grunden &r ordets frihet. "Grundforutsittningen dr Guds Ords frihet och att denna frihet
dr en angeldgenhet som ingar 1 religionsfriheten. Ordets frihet ar konstitutivt for
kyrkan.” (Goransson 1972a, s 41)

Kyrkan tar icke stillning for ett visst politiskt eller ekonomiskt system, d&ven om det finns
ett parti, som upptrdder under beteckningen kristet demokratiskt parti. Detta skulle
innebédra, att det fanns ndgot hogre &n Ordets frihet. En bidragande orsak till
bekédnnelsekyrkans kyrkokamp var just att Deutsche Christen genom sitt stod at staten
skapade ett hinder bade for Ordets frihet och for individens religionsfrihet. (Goransson
1972a, s 41 f)

Kristendomen kan inte isoleras frin sambandet med kultur, milj6, samhille. Det tidsméssiga i
kristendomen kan inte betonas sé att kristendomen upploses 1 miljofaktorer. (Géransson 1964,
s 12)

Kristendomen 1 sin vésterldndska utgestaltning efterstravar naturliga kommunikationer mellan
kristendom, samhdélle och kultur. (Goransson 1964, s 13)

Kristendomen en universell foreteelse. (Géransson 1976¢, s 76)

Kristendomen ”stéller in sig pa det nya samhillet med dess globala perspektiv nagot som ar i
linje med kristendomens historiska liv”... (Goransson 1972a, s 89)

Kristendom med historisk humanistisk inriktning. (Géransson 1975, s 35)

Humanitetsviardena absoluta virden enligt kristendomen som uppenbarelsereligion.
Optimistisk syn pad méinniskan, pa religionsfriheten. (Géransson 1975, s 25 f)

Den kristna synen &r att alla ménniskor har lika virde infor Gud. (Goransson 1972a, s 19)

I den svenska samhaéllsprocessen har vi kunnat konstatera ett kontinuerligt samband mellan
kristendomen och de ménskliga réttigheterna. (Géransson 1972, s 373)

...den kristendom har blivit bestdende, som har lyckats identifiera det kristna budskapet
med vad méinniskorna religiost och socialt har uppfattat som meningen med sitt liv och vad
de bejakat som sant och vad de arbetat for att fa forverkligat i sin miljo, i folket, i kulturen
och i1 samhillet. (Goransson 1972¢, s 374)

Kairleken till nédstan och gemenskapen minniskor emellan som kristen levnadsregel.
(Goransson 1972a, s 19)
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Kyrkan for de troende de heligas gemenskap, detta en trons héllning. (Géransson 1972a, s 69)

...1 kyrkan blir Kristi sanning den atmosfar, som de troende inandas. Det &r ocksa i form av
kyrkan som ménniskorna moéter kristendomen och som ocksd betingar deras religiosa
reaktioner som historiskt verksamma ménniskor. (Goransson 1976b, s 14)

Kyrkan har pa det sittet ett fdrende till enskilda miénniskor frin varierande
samhillsgrupper och i vixlande livssituationer. (Goransson 1973, s 451)

Det priméra for kyrkan &r att nd fram till den enskilde 1 dennes religidsa situation. Ty varje
méinniska har en religios situation, vare sig hon vet om det, fornekar det eller ej bryr sig om
det. Den religiosa situationen har att gora med henne som ménniska, som individ och i
gemenskap med andra. (Goransson 1973, s 453)

Kyrkans édrende till manniskorna ar personligt, dess budskap skall omfattas i tro. (Géransson
1973, s 454)

Summary

Anders Jarlert, in the monograph Emanuel Linderholm som kyrkohistoriker (1987) (Emanuel
Linderholm as Church historian), was the first to make a major investigation of an episode of
twentieth century Swedish Church history writing. This book, Tron i ett kyrkohistoriskt
forfattarskap. En analys av trosmotivet och trosinterpretationen i Sven Goranssons
kyrkohistorieskrivning (Faith in a Church history authorship. An analysis of the faith motive
and faith interpretation in Sven Goransson's Church history writing), is a further contribution
in the same genre.

Sven Goransson (1910-1989) was professor of Church history at the University of Uppsala
during the years 1956-1977. Besides carrying out research into Church history and writing
more general works of Church history, he wrote several Church history textbooks. He was,
moreover, a prominent research supervisor with a succession of protégés. The academic
production of his followers is extensive.

This study is an analysis of Sven Goransson's published Church history output. His Church
history research works are treated, as are his other Church history writings and papers
together with his published textbooks. The reader should note, accordingly, that the analysis
proceeds solely from Sven Goransson's writings, and this with the intention of clarifying Sven
Goransson's  faith motive and faith interpretation. Unlike Jarlert, who has a broader-based
disposition in the above named monograph, this study has deliberately been given a narrow
base with the intention of thereby being able to give the analysis greater depth.

Sven Goransson's research is mainly concerned with seventeenth century Sweden. He wrote
Swedish Church history but consistently made links with continental developments.
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Goransson's various books overlap and complement one another. His doctoral dissertation
Ortodoxi och synkretism i Sverige 1647—1660 (1950) (Orthodoxy and Syncretism in Sweden,
1647-1660) lays a foundation. The remaining works of research are for the most part further
developments of themes from Orthodoxy and Syncretism. In one case, Den synkretistiska
striden i Sverige 1660—1664 (1952) (The Syncretist Conflict in Sweden 1660-1664), the
presentation can be seen as a free-standing continuation of his doctoral dissertation, with a
starting-point in a partly new theme. Only Goransson's last work actually to be based on his
own research treats a nineteenth century subject area.

Goransson based his Church history research work on contemporary source-material which
was broad and extremely extensive. He used unpublished letters, documents, official
communications, minutes, etc. He analysed printed theses, dissertations, orations and other
contemporary publications. Altogether, he commanded a large amount of material, not least
extensive source material, and he was therefore able to treat elusive problem complexes in
which Swedish and continental issues are integrated.

Goransson was, above all else, interested in exploring the place and function of the religious
motive in Church and society.

An analysis of Goransson's research work shows that they are, in their basic structure, built
around a large number of chronologically linked problem areas. In such a problem area it was,
as a rule, Goransson's main concern to analyse the religious issues. These are, however, given
perspective and context by being related to other relevant factors. Goransson drew in not only
Church historical but also theological and political development in his investigations. The
religious motive is not allowed a priori to control the presentation.

Generally, one can say that Sven Goéransson's Church history writing is built around a history
of ideas approach in the sense that ideas take a central place, whilst the ideas are always seen
together with the current political reality both at home and abroad. Géransson wrote Church
history from a Christian, humanistic, history of ideas based perspective.

Sven Goransson's connection with Swedish Church history research has not been more than
generally suggested in my investigation. More definitive results would have demanded
considerable investment in research. The need for such research is especially clearly
demonstrated in connection with a study of Goransson's essays Yngve Brilioth som
kyrkohistoriker and Kyrkohistorisk arsskrift 75 ar (Yngve Brilioth as Church historian and
The year-book of Church history, 75 years). The latter essay actually deals with Swedish
Church history writing during the twentieth century. Goransson's descriptions mirror
Goransson's own ideals and preferences to such a high degree that the pictures of Brilioth and
of Swedish Church history writing that are given must be called into question.

Goransson's association with one of the two dominant schools of Swedish history research
from the beginning of the century to the 1960s are, on the other hand, apparent. Géransson is
clearly linked to the idealistic research tradition which was inspired by Erik Gustaf Geijer and
Harald Hjarne. On the other hand, he distanced himself from the Weibull tradition within
Swedish Church history writing. Hjdrne and his followers maintained that historical
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development must be seen in its entirety and in all its complexity if it is to be properly
understood. They considered that it was only from the complete perspective, taking into
account every active influence, that a course of events could be given its proper meaning and
anachronisms be avoided. Sven Goransson wholeheartedly shared this view. Goransson tried
to include Church history in a total concept by, as he put it, considering it in a stimulating
exchange with other influences which also shaped the historical course of events. On the other
hand, he distanced himself from the empiricism and positivism of the Weibull school's anti-
speculative history writing, and also from what he saw as its insensitivity to religious reality.

Since Sven Goransson's scholarly output deals with the interface between religion and politics
during the seventeenth century, chiefly in the mid-seventeenth century, the very point of
attack of his works opens the way for an insight into the religious motive's political impact
during this period.

The religious motives analysed in Goransson's research works can usually be derived from
confessional documents of some kind. These do not, however, allow themselves to be judged
as purely religious documents. They are also documents which are coloured by their political
and social surroundings.

Goransson moves at a high level. Bishops, the clergy, and the theological faculty at Uppsala
answer for the religious motives. The antithesis is secular authority in the form of kings,
princes, governments and estates. The oppositional relationship is complicated by the fact we
are here dealing with a Christian authority.

In his account of the facts Goransson unambiguously shows that power-political
considerations have been more important in foreign policy than considerations deriving from
religious conviction. Religious motives were certainly important ingredients in the foreign
policy game but they never had decisive significance. This does not mean that princes could
overlook the religious factors. They had to show consideration for confessional questions as a
substantial factor in the life of their subjects. Within certain limits princes could adapt their
own religious confession with an eye to realpolitik. Private individuals, some of them filled
with apocalyptic expectations, allowed themselves to be more driven by their religious
motives and could also, within certain limits, influence the political course of events.

In terms of domestic policy, religious unity was generally considered to be of substantial
significance for the country. Those who ruled in Sweden were theologically aware and this
influenced them when they chose a political position. They consequently favoured a theology
which created calm in the country. Among other methods, they used their influence over the
Church in such a way that it gave political benefits.

Religion's own inner power is apparent from the fact that the State was able to hasten or delay
but not in any real sense steer the long-term process of theological development. It was the
case that the clergy, in opposition to the secular authorities, stressed a theological position
which went against the will of those who ruled. Goéransson even gives examples of theology
being developed as a polemic against the State.
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Finally, we observe once again that it is the secular authorities and the leaders among the
clergy that interest Goransson. Nothing is said about the significance of religion at the local
level. In other words, Gdransson does not give a comprehensively motivated account of the
importance of religion to domestic policy in the mid-seventeenth century. In addition, he has
not tested the importance of religion to domestic policy against other factors as he did when
he tested the religious motive in the field of foreign policy.

I have judged it to be of general interest to emphasize Goransson's account of his own
research relating to the importance of the religious motive. I consider the result to be of
fundamental significance.

As has already been suggested, Goransson lays out his material with a starting point in
chronologically arranged problem areas. This way of working has definite advantages. The
method allows insight into a course of events as well as giving the possibility of studying, not
least, the effect of the religious motive.

The need for systematization and generalization remains, though, as Goransson, with his
interest in the history of ideas, wants to see connections and to draw lines. He formulates
these systematisations and generalizations mainly in introductions and prefaces, in which he
also takes the chance to acquaint the reader with the historical context. Above all, he uses
prefaces and introductions in order to give account for comprehensive interpretations, even to
the extent of anticipating the results of his own research. In addition, he generalizes and
interprets through the titles of his works and in his choice of subheadings.

Just this mode of procedure used by Goransson shows that he was not able to unite a
chronological disposition with his ambition to clearly and systematically account for the
results of his research.

More seriously, there is an unbridgeable tension between Goransson's systematic presentation
and his account of the results of his research. From this account of research results it is
evident, as I have already shown, that the impact of religion on foreign policy was
consistently significant, but only within limits. The same account of research results makes it
clear that religion had significance as a unifying element in domestic policy, an element
which the powers that be often tried in vain to curb through various measures. In a clear
tension to these results stand Goransson's choice of titles and subheadings, his introductions,
prefaces and summaries. When Goransson lets it appear in these that the religious motive
flared up during Karl X Gustav's Polish war only to die away again, it is not consistent with
the account he gives of the results of his research. Likewise, Goransson's sharp distinction
between the confessional epoch and the political development in which salus publica (the
nation's political and economical security) were the highest goal in national policy stands in
tension with the testimony of Goransson's account of the facts, which witness more for a
continuity of development than for rapid changes.

A further problem in Goransson's research works is his use of terminology. Goransson
exploits the possibility of using a number of established terms in his investigations. For the
investigations of the seventeenth century it is primarily the Latin terminology used by
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theologians of the time that are ready to hand. Gdransson adopts a number of such terms. In
other cases, Goransson's uses the prevalent terminology. It is often more or less freely
modelled by Géransson in order to be usable.

In other words, G6ransson does not only adopt a number of already fixed terms. He also gives
them each a particular meaning when necessary. This meaning is not made precise in explicit
definitions. What Goransson more precisely means by such terms must be discovered by
studying his texts in their context; by comparing the use of differing terms; by sorting,
grouping and drawing conclusions.

Ultimately, the terms used by Goransson in his books about the seventeenth century can be
assigned to two groups standing in clear contrast to one another. On the one hand there are
terms which relate to the Helmstedt of the Melanchthon tradition, on the other hand are terms
which belong to the high orthodoxy of Wittenberg. The terms are used, not least, to relate
Swedish theology to its German equivalents.

By his use of terms Goransson can more simply control his extensive theological material,
systematise it and use it to clarify an issue. We find the same approach to the use of
terminology in Goransson's Folkrepresentation och kyrka (1959) (Representation of the
People and the Church) which deals with Swedish theology and social debate in the first half
of the nineteenth century. Here, however, the flaws shine through. Géransson does not have a
complete background material to fall back on in this study and both the terminology and the
research results in this book stand, therefore, on an uncertain foundation.

To sum up, Goéransson uses his terms as a means of clarifying an issue. He does this through
the use of terms whose content is highly charged, and which are placed against one another.
His use of terms helps him to organize and systematize his chronologically ordered
presentation.

In this respect the terms used are effective. In a single term Goransson is able to give account
for a whole theology or a concept that would otherwise be hard to encapsulate in a few words.
Goransson's use of terminology can also be dangerous. The distillation and compression
process can go so far that insufficient consideration is given to the witness of the source
material. GOransson uses terms in a way which can become a shortcut hiding the fact that a
significant piece of the foundation is missing.

In his general Church history works, which consist of a succession of booklets and essays,
Goransson does not investigate, he debates. His starting point for debate is that, as he sees it,
modern historical and Church history research, including his own, has proved quite definite
issues which are suitable for use in Goransson's current debate. This period of Church history
authorship arose after Sven Goransson was appointed professor and concluded his direct
research.

Against a Swedish cultural elite insensitive to religion he explains religion in mankind and in
society as a lasting historical reality. He maintains that this has already been realized on the
continent, above all as a result of the experience of the Second World War, and that this
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should really make the Swedish position a thing of the past. On the continent, maintains
Goransson, it was realized that Christianity was a part of the very process of civilization of
the West.

Against the theologians' doctrinaire attitude to the Christian faith, and above all against the
Swedish theologians whom Goransson considers to have set themselves apart from society
and the world, he affirms the necessity of a historical study of Christianity in order to give a
realistic picture of Christianity as a social phenomenon.

Against the strong tendencies in Swedish society to marginalize religion by making it a
private matter, he emphasizes Christianity's character as an agent for the formation of
communal ideals and the need for a dynamic interplay between Christianity and society.

Against all talk of the inevitable secularization of Western Europe and above all Sweden he
maintains that the chief cause of secularization is that the Church has both isolated itself and
become isolated from society. The Church has become segregated from society when it ought
to have been integrated.

In his general Church history writing, Géransson concurs unreservedly with French sociology
of religion. The historically directed sociology of Frenchman Gabriel Le Bras (1891-1970)
wins his wholehearted approval. In Goransson's opinion this was not history-less and did not
work with abstract models. Instead its aim was a realistic investigation of the historical course
of events, such as they actually were. French sociology of religion worked with a long-term
perspective and studied the institutional aspect of the Church and the function of institutions
in society. According to Goransson, the results of French sociology of religion showed that
religion was an inescapable social fact.

In these remaining works by Goéransson we observed that Goransson's own understanding of
Christianity was an integrated part of the presentation. Its foundation was a subjective
experience of religious reality and a specific interpretation of the significance of Christianity
in the historical course of events. In his interpretation of Christianity Goransson assumes that
authentic contemporary Christianity is humanistically coloured and that the gospel acts as a
liberating and living force in society.

There are, of course, connections between Goransson's Church history research and his
general Church history writing. From the point of view of method they can however not be
compared with one another. In his works of research Goransson investigates in order to reach
results, in his general Church history writing he uses completed results in order to persuade.

In my study I have tried at several points to test Goransson's position in his general Church
history writing. First and foremost, I have compared Goransson's position with regard to
French sociology of religion with that of other researchers. Furthermore, I have attempted to
see if Goransson's attitude to the Swedish culture elite's criticism of Christianity from the late
1940s onwards is justified.
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The researchers to whom I have referred in this testing process judge that French sociology of
religion under Le Bras' leadership was confessionally determined with the aim of promoting
the Roman Catholic Church in France. The outlook of French sociology of religion must also
be seen against the background of weakening religious observance in France after the Second
World War. Goéransson, on the other hand, proclaims the return of Christianity on the
continent after the Second World war. He also writes about the results of French sociology of
religion as though they were scholarship's last word on the subject.

Goransson's description of the ideology and attitude of the Swedish culture elite, on the other
hand, fits in well with what is propagated in Ateistens handbok (The Atheist's Handbook).
This book was published in 1964 in the final stages of the atheistic culture debate and it can
be seen as a summary of that debate. Among the contributors can be found practically every
one of the atheistic culture debaters active in Sweden at that time, all of whom were also
leading cultural personalities.

Also included in my study is an analysis of Sven Goransson's text-books. In these I have
observed, above all, how Goransson treats his material from three different angles of
approach, depending on the period of history in which he finds himself. Up to and including
the seventeenth century Goransson allows faith and Christianity to be a cohesive and driving
force in society. From the eighteenth century onwards he places the main emphasis on the
demonstration of how Christianity was able, under certain conditions, to maintain its
significance. GOransson's dominant theme with respect to the present is that the importance of
faith has been rediscovered.

Behind this lies an attempt to bring out the significance of the Christian faith as clearly as
possible. In those contexts in which faith and Christianity lost their significance then this is
not denied. The explanation is never, however, that the Christian faith had had its day. The
reasons for its diminished significance lay according to Goransson's historical interpretation
in external circumstances which could be influenced.

In my study I consider Goransson's manner of writing to be Christian apologetics. I see his
starting point as apologetic, as are also his choices of angle of approach. With other
interpretative keys the significance of Christianity would have appeared in another light.

I have also found that Sven Goransson, in his general Church history writing, as in the text
books relies heavily in long sections on a faith interpretation. I have compared this faith
interpretation with that of a German Church historian, K D Schmidt. Schmidt has become
known for his confessionally coloured, theology of history. I test this through an analysis of
his Grundriss der Kirchengeschichte (5th edition 1967).

When K D Schmidt's faith interpretation is placed against Goransson's one can find
differences but also obvious similarities. The similarities exist in spite of the fact that Schmidt
represents a confessionalism which Goransson so decisively opposed in his general Church
history writings.
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Schmidt's faith interpretation also builds on ready-made, firm faith and value templates which
he superimposes on the historical course of events and from which he makes his judgements.

Goransson's faith interpretation also build on faith and value templates which Goransson uses
in his judgements. These differ significantly in their content from Schmidt's, which means that
what is good in Schmidt's eyes is not necessarily good in the eyes of Gdransson and vice
versa.

However, what is most striking is that Goransson, unlike Schmidt, always assumes that his
faith interpretation is grounded in historical reality. Goransson is of the opinion that reality
gives cause for the making of judgements and evaluations in the way that he makes them.
Schmidt, on the other hand, consciously draws his templates from the Bible and from
confessional documents. Overstatedly, it can be said that, for Schmidt, the Bible and
confessional documents are in the right regardless of the witness of reality. With Géransson
things are different. Behind his general Church history writings and text-books stands a man
who is fighting for his faith in a cultural environment which is mute in relation to spiritual
values. His arguments are developed in the fight and these arguments are grounded in a
personal faith in the gospel as a liberating force.

Translated by Graham Jarvis
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