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Gustaf Aulén stdlld mot Gustaf Aulén

Gustaf Aulén i ”Viva vox och den akademiska religionen” stélld mot Gustaf
Aulén i min framstdllning ”Trons livssyn”.

Kap 1 Inledning

Om undersokningen

Jag har i denna undersokning tagit mig fore att granska Gustaf Auléns teologiska
tankande utifran tva av hans huvudverk, "Den allmanneliga kristna tron” (5 uppl 1956)
och "Dramat och symbolerna” (1957). Jag har kallat min studie "Trons livssyn”. Den
aterfinns nedan som kapitel 3 i denna studie.

Undersokningen gor ansprak pa att vara mer dn ett debattinldgg men mindre dn en val
avvagd avhandling. Framstillningens jagform antyder att jag ar ute efter att paverka.

Som ersattning for en inledande forskningssammanfattning, ndgot jag inte maktat
med, har jag gjort dygd av min oférmaga och stallt mina resultat mot Bjorn Skogars i
dennes avhandling "Viva vox och den akademiska religionen” (1993). I fortsattningen
forkortat "Viva vox”. Detta med koncentration pd Skogars teckning av Gustaf Aulén.
Denna kontraponering har skapat en spanning som varit mig till nytta i min forstaelse av
Aulén. Den har dessutom dppnat for reflexioner 6ver det subjektivas plats i en
undersokning med ansprak pa att vara sakligt grundad.

Tyngdpunkten i min framstallning ligger av naturliga skal pa min egen analys.
Skogars "Viva vox” bildar bakgrund och jamfors med det jag sjalv kommit fram till. Men
den jamforelsen har jag i slutindan bedomt sa viktig att den fatt ge namn at studien i sin
helhet. Jaimforelsen far t o m bilda grund for det avslutande problematiserande
avslutningskapitlet.

Mellan Skogar och mig finns gemensamma namnare. Bdda soker finna ut vad Auléns
teologiska framstallningar egentligen star for relativt vad de avser att vara. Men det
finns ocksa skillnader. Skogars grepp ar bredare och mera 6versiktligt, det ar ju inte
enbart Aulén denne skriver om. Mitt ar koncentrerat till analys av tva bocker i Auléns
synnerligen rika forfattarskap. Ocksa utgangspunkterna ar olika. Uppgiften blir dock i
slutdndan for oss bada att sla fast vad som rimligen kan sdgas om Auléns teologiska
forfattarskap, Skogar utifrdn sin brett anlagd undersokning, jag utifran min egen mer
begransade men intensivare studie. Dessutom tillkommer fér min del uppgiften att
reflektera mera principiellt 6ver l6digheten i de slutsatser som vi drar utifran respektive
utgangspunkter.

Nu ar det inte sa enkelt att rakt av bara jamfora. Inte minst behdver man i en studie
som denna ha kinnedom om min och Bjorn Skogars grundsyn nar vi ndrmar oss vart
material och fundera 6ver pa vad satt eller i vad man detta paverkat resultatet. Min egen
tekniska term for denna grundsyn ar begreppet "tankegrund”.

[ klarhetens intresse inleder jag darfor med att redovisa det jag uppfattat vara Bjorn
Skogars “tankegrund” utifran vad jag last ut fran hans avhandling "Viva vox”, for att
sedan fortsidtta med redovisning av min egen. Skogars “tankegrund” redovisar jag
tillsammans med en 6versikt 6ver vad han kommit fram till i sin avhandling. Den



oversiktliga redovisningen har skett i arbetsbesparande syfte. Jag tar sedan till vara det
jag uppfattat vara Skogars “tankegrund” liksom min egen nar jag géor mina bedémningar
i slutkapitlet.

Skogars avhandling kan vid ytlig lasning locka till annan ldsning 4n min. Hans
overgripande framstallningar 6ver svensk och kontinental teologi under det tidiga
1900-talet kan, om man inte ldser noga, uppfattas som en icke problematiserande
idéhistorisk sammanfattning av svensk och tysk teologi under den forsta delen av 1900-
talet. Men sa fort den som tar del av Skogars framstallning fordjupar sig i innehallet
tvingar sig fragorna pa henne. Forsta fragan ar oskyldig och den lyder formodligen; vad i
Skogars teckningar dr grundade pa primarstudier av respektive teologer och vad ar
sprunget ur andras forskning. Sjalv utgar jag fran att Skogars analyser av svenska
teologer i huvudsak bygger pa egen lasning av materialet och att 6vriga hanvisningar till
teologer och teologers skrifter bygger pa sammanfattande referat av andras
forskningsresultat. Gemensamt for bada kategorierna ar den ram eller den helhetssyn
som Skogar fogar sina teologer i. For mig dr denna helhetssyn det grepp 6ver materialet
som ger Skogars avhandling dess karaktar. Den ar nyckeln till att forsta sjalva nerven i
hans avhandling.

Narmast foljer ett forsok att teckna denna helhetssyn. Jag gor det som sagt genom att
fordjupa mig i det jag kallar Skogars "tankegrund”. Enligt min mening avsléjas namligen
helhetssynen tydligast genom att undersokaren koncentrera sig pa just "tankegrunden”.

Forst om begreppet "tankegrund” och dess funktion i denna studie.

"Tankegrunden” star for Bjorn Skogars konstateranden och slutsatser dar hans egna
varderingar ar skonjbara och diarmed ocksa utévar paverkan. "Tankegrunden” i denna
mening fungerar som styrmedel. [ Skogars fall har den inverkan pa saval &mnesval,
problematik, verklighetsuppfattning som betoningar och innehall.

Kommentar

Helt allmant kan enkla matematiska konstateranden som att 9 ganger 9 ar 81 inte tillhdora
“tankegrunden” i ovan anférd mening. Inte heller behéver Bjorn Skogars faktaredovisning gora det.
Men nar i en redovisning fakta laggs till fakta och sitts i sammanhang kan "tankegrunden” oftast
bade konstateras och beskrivas.

Pa motsvarande satt betraktar jag min egen “tankegrund”. Denna presenterar jag
separat nedan.

Bjorn Skogars “tankegrund” utifran innehallet i ”Viva vox”
Vad som foljer ar ett forsok att synliggora Skogars “tankegrund” utifran innehallet i

"Viva vox”. "Viva vox” handlar i en forsta ansats om modernitetens intdg med
naturvetenskapens genombrott och en historieskrivning utifran en principiellt
relativistisk livsforstaelse (historicism). Detta nya relateras till arkebiskop Nathan
Soderblom och biskop Einar Billing dock inte i deras egenskap av kyrkoman utan som
teologer. Deras hallning kdnnetecknas av tilltro till historiens mening och sammanhang
(historism) i opposition mot en relativistisk livsforstdelse (historicism). Som bakgrund
presenteras Adolf von Harnack, Wilhelm Herrmann och Albert Schweitzer, samt Ernst
Treeltsch.

[ ett andra steg presenteras Gustaf Aulén och Anders Nygren ocksa dessa biskopar
men hos Skogar utifran att de var i Sverige ledande teologer. Deras insatser later sig i
Skogars framstallning sammanfattas i deras forsok att rekonstruera teologin utifran



historicismens ifragasattande av teologin som vetenskap. En viktig del i Skogars
framstallning ar att bade Aulén och Nygren utmanas av den dialektiska teologin med
Karl Barth och av exegeten Rudolf Bultmann med sin avmytologiserade teologi. Till
detta hor dven att Skogar presenterar Soren Kierkegaard och Kierkegaardreceptionen i
Sverige. Men kanske viktigare att Anton Fridrichsen och den nya uppsalaexegetiken dras
in i sammanhanget Aulén/Nygren.

Skogars grepp ar att behandla kristen tro som en traditionsbildning i ett standigt
foranderligt samhalle. Denna traditionsbildning ar i funktion nir den verkar som en
kontinuerligt paverkande faktor. Samhallsférandringar i sin tur tar sig till allt annat
ocksa uttryck i ett forandrat sprakbruk och dessa forandringar utmanas av ett kristet
tilltal, en kristen teologi, som forstar, lever i och talar tidens sprak.

Detta kristna tilltal, denna teologi, ar for Skogar inte enbart riktad till manniskor som
lever i kyrkans gemenskap. Teologin ar med Skogars satt att uttrycka sig inte uttryck for
en religionens teologi utan for en Ordets, dar Ordet ar riktat till alla.

Den svenska kristna traditionsbildningen ar luthersk betonar Skogar. Och i den
lutherska traditionens centrum star forlatelseordet. Detta forlatelseord férvandlar och
fornyar manniskan nar det fungerar som ett adekvat tilltal i ratt tid och i ratt
sammanhang. Sa lyder i korthet Skogars trosbekédnnelse.

Den svenske lutherske och akademiske teologens uppgift ar for Skogar att sta i den
kristna traditionsbildningens tjanst och att beframja denna. Uppgiften ar ytterst att
forvalta det kristna férvandlande tilltalet.

Eller for att uttrycka det i en parafras av sjalva avhandlingens titel. "Viva vox och den
akademiska religionen”. Den akademiske teologens uppgift dr att beframja det levande
ordet, det betyder det kristna forlatelseordet. Det ar dennes religios uppgift. Huruvida
den ar vetenskaplig eller inte intresserar egentligen inte Skogar.

Kallor
Hanvisningarna i fortsattningen, om inte annat anges, till Bjérn Skogars Viva vox och den akademiska
religionen, Ett bidrag till tidiga 1900-talets svenska teologihistoria. 1993

Det finns ett andligt arv som dr mangfacetterat. Det behover bade vardas, reflekteras dver och
bestdmmas. Férord 7

Detta andliga arv har teologin i tiden (svenskt tidigt 1900-tal i tva akter) behandlats pa ett
katastrofalt satt (genom underlatenhet och oklarhet). Férord 7

Idealet ar att teologin forebildligt behandlar det andliga arvet som ett levande tilltal som verkar
fornyande pd manniskors (enskildas) tro och tillvaro. Férord 7

Detta ideal har dels torpederats av opersonliga tankesystem (Nygren) och a-historiska fakta, d v s
fakta utan relation till verkligheten (Aulén). Férord 7

Dels har detta skett genom att behandla tron som en privatsak. (Vackelsen, kulturradikalismen)
Forord 7

Kommentar

Det andliga arvet en forutsdttning, sjdlva hjdrtat i undersékningen. Samtidigt dr det problematiskt att
tala om ett kristet andligt arv p g a historismens kris, dvs kris fér kontinuitet, mening och sammanhang
i historien och kulturen. Trots det sldpper Skogar inte frdgan om trohet mot en tradition som dr
relevant utifrdn tidens utmaningar.

Skogar har tagit pa sig att belysa vad teologin framfort och hur den fattar sin uppgift.
...vetenskapshistoria, det allmanhistoriska liksom det kyrkohistoriska enbart antydningsvis. 9



Den grundlaggande fragan galler traditionsférmedlingens villkor i det moderna samhallet... dessa
villkor problematiska p g a historismens kris, dvs kris fér kontinuitet, mening och sammanhang i
historien och kulturen...Fragan giller trohet mot bade traditionen och nutidens utmaningar. 9 f

Skogar later teologin vara fundamentalteologi... det betyder for hans del fundamentalteologi i
luthersk tradition, dar det levande ordet star i centrum... I sak soker S efter teologins roll och
sjalvforstéelse i traditionsformedlingen fran klassisk text till konkret lyssnare. Skogar undersoker
hur teologin i sin hermeneutik gor tjinst at traditionsférmedlingen frén text till lyssnare. Idealet ar
att ordet blir en viva vox, ett levandegorande sprak och ett levandegérande ord 10

Undersokningen, som skall belysa den faktiskt existerande hermeneutik som kommer till tals, har sitt
centrum i traditionsférmedlingen. Har koncentreras fragorna kring historiesyn, sprak- och
religionsuppfattning. 11

Kommentar

Skogar stdller i avhandlingen svensk teologisk hermeneutik under den tidigare delen av 1900-talet mot
sitt eget lutherska ideal ddr ordet stdr i centrum som viva vox, det betyder ett levandegérande sprdk och
ett levandegdrande ord. Utfallet av denna jdmforelse gor han till bedémningsgrunden per excellence av
teologin under de forsta drtiondena av 1900-talet.

Skogars argumentation vilar pd forutsdttningen att sprdk och uppfattad verklighet stdr i relation till
varandra. Ny verklighet forutsdtter fornyat sprakbruk och férnyat sprdak pdverkar aktuell verklighet.
Dessutom pd trosférutsdttningen att det predikade ordet dr levande och allt efter omstdndigheterna

verkar fornyelse.

Bjorn Skogars “tankegrund” relativt hans historiesyn i “Viva vox”

Skogar anvander flitigt termerna historicism och historism. Historicismen star for en
principiellt relativistisk livsforstaelse, ett satt att se pa historien som anknyter till det
vetenskapliga genombrottet. Enligt historismen daremot ar historien en normerande
princip i traditionsbildningen. Historismen efterfragar fakta men dess huvuduppgift ar
inte att veta och registrera utan att bidra med insikt. Skogars huvudlinje ar att sta i
historismens sammanhang, f a att kritisera de svenska teologerna utifran tankegangar
anknutna till historismens ideal. Detta framgar for mig allra tydligast av hur han
kritiserar de svenska teologerna och understryks i hans referat av f a Gadamers och
Diltheys uppfattningar.

Historicismen med sin principiellt relativistiska livsforstaelse, kopplad till det
naturvetenskapliga genombrottet och markerat faktabaserad, fungerar som motpol i
Skogars framstéllning. Detta genom att bilda bakgrund till och fértydliga hur de svenska
teologerna paverkats av just det vetenskapliga genombrott.

[ sina beskrivningar respektive bedomningar av de svenska teologerna visar Skogar
slutgiltigt var han star. Huvudkritiken mot dem ar inte bristande vetenskaplighet, en
brist som for Skogar framstar som narmast sjalvklar. Vad de gisslas for ar att de inte
klarat sin huvuduppgift att pa ett adekvat satt std i den kristna och lutherska
traditionsbildningens tjanst.

Langre dn sd anser jag mig inte behdva ga i min presentation av "Viva vox”. Min
uppgift ar att jamfora Skogars forstdelse av Gustaf Aulén med min egen, inte att
recensera Skogars avhandling i sin helhet. Det som stdr ovan skall tjdna det syftet.

Kallor
Om historicism se bl a 21, om historism se bla 19
Skogar 1993, Om Gadamer fa 23-27, om Dilthey 22 f



Min egen “tankegrund”

Nar jag sjalv har arbetat med tva av Gustaf Auléns huvudskrifter har min tolkning
medvetet paverkats dels av min allmdnna syn pa tron och trons funktioner, dels av min
syn pa hur den aktuella verkligheten dr med och formar dven teckningen av det som
varit och beddmningen av det som ar.

Har forst ett antal av mina generella antaganden om tron och trons relation till den
yttre verkligheten. Darefter konkretiserar jag mina antaganden om hur tron sa forstadd
inverkat pa de arbeten av Aulén som jag analyserar.

Om tro

Tro star i mitt tinkande for "tankt verklighet”. Traditionellt har denna "tankta verklighet”
konkretiserats i ndgon form av gudstro. Men tron tar sig dven uttryck i en manniskas inre
forestallningar, i hennes helhetssyn, i hennes syn pa mening och vérde, i hennes etiska och moraliska
forestallningar, i hennes forhoppningar, for att nimna det viktigaste.

Om den yttre verkligheten

"Yttre verklighet” ar for mig trons pendang. Denna yttre verklighet star for det som av samtiden
upplevs som uppenbar sanning, méitt med matt som ménniskor oavsett trosuppfattning kan préva.
Dessutom avlett detta, forestédllningar som syftar till att klarldgga den for alla uppenbara sanningens
innebord. Till den yttre sanningen hor for mig ocksa historisk sanning prévbar med historisk kritisk
metod. Historisk sanning i denna mening blir aktuell i min analys av "Den allmédnneliga kristna tron”.

Trons funktion relativt den yttre verkligheten ar i mitt tinkande att vara en standigt narvarande
partner som medvetet eller omedvetet relaterar till den yttre verkligheten och dar paverkar,
respektive later sig paverkas av denna.

Tron/socialt liv sammanlankade

Till vardags tar sig den yttre verkligheten uttryck i socialt liv. Foljaktligen ser jag tron och det sociala
livet som oupplosligt sammanldnkade i en stindigt pagdende vaxelverkan. Tron forutsatter socialt liv
for sin existens och socialt liv fungerar inte utan tro. Denna vaxelverkan ar samtidigt en kraftmatning
dar den ena av de bada polernas aktuella livskraft paverkar den andres bade kraft, styrka och
innehall. Dock later sig aldrig en pol erévras och utplanas av den andra.

Dar exempelvis tron i det tidigmoderna samhallet tagit sig uttryck i ndgot slags teokratisk
spekulation och i den egenskapen erévrat sinnena, paverkar detta det sociala livet men utplanar det
inte.

P3 motsvarande sétt ndr samhaéllssyn, idéer och vetande i det moderna samhallet underminerat
fundamenten for sedvanlig tro, forsvinner for den skull inte tron som funktion, diremot tar den sig
nya former och finner nya uttryckssatt.

Foljande historiska exempel far visa detta senare. Slagordet i den kristna europeiska och
nordamerikanska hemisfaren fran slutet av sjuttonhundratalet och framét var att tron kunde skjutas
undan som en privatsak. Detta pastdende héller som slagord i en ideologisk och politisk kamp
daremot inte som en allméngiltig sanning. Den kristna trons undantrangande innebar namligen inte
att tron som allmangiltig féreteelse forsvann. Ddremot tog den sig allt eftersom nya former som var
anpassade efter nya tiders behov.

Aulén trader upp till kristendomens forsvar

Jag forutsatter att denna generella syn pa tron ar tillamplig dven pa Gustaf Aulén.
Hans till synes objektiva framstallning av tron som ett faktum och f a hans beskrivning



av trons sanning ar i sjdlva verket i langa stycken betingad av yttre omstandigheter.
Bland dessa omstandigheter star for Aulén i fraimsta rummet det vetenskapliga
genombrottet med sin utmaning av alla trossanningar, inte minst av att betrakta
teologin som vetenskap. Detta har tvingat Aulén att foérsvara kristen tro genom att tanka
nytt i syfte att befdsta forestallningen om trons sanning och verklighet. Jag laser
foljaktligen de av Gustaf Auléns bocker som jag arbetat med mot bakgrund av att de star
i kristendomsforsvarets tjanst.

Detta om trons rorelse inte pastatt i syfte att havda alltings relativitet. Personligen
utgar jag fran att det finns en trons absoluta sanning dven i de mest skiftande
situationer. Det giller bara att hitta den. Aulén trodde sig finna den i sina formuleringar
av trons verklighet.

Kap 2 Gustaf Auléns teologi enligt Bjorn Skogar i ”Viva vox”

Gustaf Auléns teologi, religionen och kyrkan tar Ordets plats

Bjorn Skogar har i sin avhandling bl a tagit sig an Gustaf Auléns tryckta produktion
fram till 1940-talet. Han har i kronologisk ordning och i korta satser refererat det han
funnit viktigt och tillampligt. Redovisningen av Auléns teologiska Summa, "Den
allmanneliga kristna tron” (1923) ar mer utforlig. Dessutom tillhér Aulén avhandlingens
huvudaktorer varfor Auléns teologi aterkommer i skilda sammanhang i hans avhandling.

Forvisso refererar Skogar men for mig viktigare ar att han ocksa bedémer. Om dessa
Skogars beddmningar av Aulén behover inledningsvis sagas foljande. Till syvende och
sist sker dessa bedomningar utifran hans egen "tankegrund”.

Det allra tydligaste exemplet pa att Skogars "tankegrund” spelar med ar dennes
huvudkritik av Aulén. Denne laggs till last for att ha latit religion och kyrka ta Ordets
plats.

Vad Aulén gor, menar Skogar, ar att denne i sin teologi utgar fran trons férbindelse
med kyrkan som ndgot av Gud givet. Kyrkan betraktar Aulén som redskapet for Ordets
aktivitet. Skogar talar om att han darigenom byggt en religionens teologi. Tron har blivit
nagot for sig, ndgot vid sidan om, kanaliserat genom kyrkan. Detta nar teologin i
traditionen efter Luther i stdllet ar kallad att vara det levandegérande Ordets tjanare.
Det betyder for hans del det Gudsord som talat sig in i tidens verklighet samtidigt som
det spranger och fornyar den med sitt forldtelsebudskap. Detta Ord ar ett ord riktat till
alla.

Skogar refererar sorgfalligt Auléns kritik av Barth och dennes dialektiska teologi som
Aulén betraktar som den olyckliga antitesen till den humaniserande teologi som ar
Auléns huvudmotstdndare. Men Skogar dgnar dessutom den dialektiska teologin sin
sjalvstandiga provning. Ur den provningen faller ut att denna teologi har drag av det han
sjalv eftersoker, en Ordets teologi.

Religion och kyrka pa Ordets plats

Den allménneliga kristna tron (Dak)... den enskilda mskan osynlig... en religionens teologi...
Utgangspunkten i Dak den mska som ar gripen av Gud d v s indragen i det sk andliga sammanhanget. Dak
innehaller de systematiserade och kritiskt sovrade trosvittnesborden... den 6verpersonliga tro som
formar troskunskapen 117

Hos bade Aulén och Nygren ar den enskilda ménniskan osynlig. 132
Runestams kritik, Auléns ointresse for den konkreta mskan och vag exegetik. 191
Aulén framstaller kyrkan ett redskap for ordets universella aktivitet. 107



Luthers egen kyrkoidé enligt Aulén att kyrkan dr evangeliets samfundsskapelse. .. en andlig realitet
samtidigt bunden till den historiskt givna kyrkoinstitutionen 105 f

Om So6derblom och Billing var kulturteologer dvs hade ambitionen att ge bidrag till kulturen som helhet,
bor Aulén enligt Skogar snarare ses som kyrkoteolog, en strategisk kyrkoideolog som arbetade med
teologisk historieskrivning som redskap. 220

Aulén o Nygren i férsta hand upptagna av en teologisk uppgorelse. 191...en religionens teologi. 193
Det som hos Billing var en Ordets och kallelsens teologi har blivit en religionens teologi. 117

Enl Skogar saknas hos Aulén reflexion 6ver den synliga faktiskt foreliggande kyrkans forandrade och
foranderliga samhalleliga roll. 107

Lundateologerna mycket tysta bade om forkunnelsens problematik och traditionsférmedlingens
adressater... 186

Aulén; den dialektiska teologin dr negativt bunden i idealismens fragestallningar och kommer déarfor
att stilla en metafysisk dualism i motsats till metafysisk idealism. 187

Auléns beskrivning av den dialektisk teologin. Den dr en negation till den humaniserande teologin. 174
Den problematiska historiciteten lamnades &t sidan av Aulén. Utmaningen kom frén den kontinentala
teologin och dess uppgorelse med religionen och det teologiska spraket. 132

Om den dialektiska teologin kan karakteriseras som en Ordets teologi, bor den for Aulén och Nygren
gemensamma rubriken lyda; teocentrisk kristendom. 173

Aulén-Nygren. Kontra Barth/Bultmann, Det svenska alternativet ser har annorlunda ut eftersom Gud
och méanniska ar forbundna genom religionens hjilp, genom en gudsgemenskap som dven 6verbryggar
historicismens avgrund. 165

Bjorn Skogar aterger, satter i sammanhang for att kunna kategorisera och i
slutandan angripa Aulén

Till Bjorn Skogars arbete med "Viva vox” horde att satta sig in Gustaf Auléns rika
teologiska produktion fram till 1940-talet. Syftet var att karakterisera Auléns teologiska
produktion over tid. Har tdnker jag inte referera Skogars redovisning. Jag néjer mig med
att notera att Skogar inte forsummar att papeka det for Aulén grundlaggande, dennes
genomgaende teocentriska anslag. Tillvaron vilar i en gudshandling med tron som det
nodvandiga forbindelseledet mellan Gud och manniska.

Viktigare i detta sammanhang ar att redovisa vad Skogar har att sdga om orsakerna
till och i forekommande fall konsekvenserna av Auléns teologiska hallning. Dessa
orsaker, respektive konsekvenser, endera papekar Skogar i sin skrivning eller ocksa
framgar de genom uppmarksam lasning av Skogars "Viva vox”. Eftersom Skogars
avhandling ar sa spackad med fakta fran skilda hall, samtidigt som dispositionen inte
alltid ar glasklar, kan det ibland vara snarigt att komma at vart han vill komma. I
foljande referat liksom i ndsta avsnitt parafraserar jag nu och da Skogar for att det jag
uppfattar vara dennes avsikter skall bli tydligare.

Nedan ett antal exempel pa vad Bjorn Skogar har att anta om just orsakerna till,
respektive konsekvenserna av Auléns teologiska hallning.

En av Auléns grundteser ar att tron ar det nédvandiga mellanledet mellan en
ofrdnkomlig Gud och den Kkristne. Detta leder 6ver i att en kristen genom tron har fatt
formagan att forstd det som sker pa ett sannare satt an andra. Hon har 6ppningar till
nagot Skogar kallar 6verhistoria, dvs inblick i vad Gud vill med det som hdnder.

Skogars Aulénlasning gor klart att dennes tal om agape som kristendomens
grundmotiv far ett otal konsekvenser. Bland annat leder tanken pa agape som
grundmotiv till att Aulén sjalv kan tilldta sig att avgransa sig fran deti den kristna
traditionsbildningen som ar anstotligt eller inte haller ihop. Vidare ar denna tanke en
delforklaring till varfor Aulén nadstan principiellt ar obendgen att ta itu med mangfalden
och diskontinuiteten i den kristna traditionen. Grundmotivtdnkandet gor kort och gott
att Aulén slipper brottas med fér honom besvarande fragor.
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Att religionen, och da specifikt kristendomen, enligt Aulén utgor en verklighet for sig
och dessutom later sig beskrivas fick en rad konsekvenser. Bland annat trodde sig Aulén
kunna sdkra teologin som legitim uttolkare av kristen tro och darmed ocksa sdkra
teologin som vetenskap. Detta sa vitt denna teologi holl sig innanfor sina ramar, det
betyder redovisade nagot han kallade det dktkristna.

Nar Aulén skiljer mellan motiv och forestallningsdrakt underlattas forstaelsen av den
kristna tron bade for honom sjalv och for hans samtids kristna. Detta sarskilt nar bibelns
forestallningsvarld skiljer sig fran den Aulén sjalv levde i.

Skogar har observerat att Aulén staller sig bakom den nya exegetik som med Anton
Fridrichsen satte nytt liv i det teologiska studiet, f a i Uppsala. Men Skogars fortlopande
beskrivning av Auléns teologi gor att denna anslutning till Fridrichsen framstar som mer
an tveksam. Auléns systematiserade bibeltolkning befinner sig langt fran Fridrichsens.
Runestam hade observerat detta papekar Skogar, men redan Skogars beskrivning av
Auléns teologiska tankande gor detta mer an tydligt.

For att fortsatta exemplifierandet av den aulénska teologins konsekvenser gor Skogars
beskrivningar det ocksad begripligt varféor den humaniserande teologin var en av Auléns
huvudfiender. Den humaniserande teologon ar en teologi underifran, fran manniskan
sjalv, och som sadan svar den mot den teocentricitet som var Auléns teologis signum.

[ Skogars atergivning av Auléns teologi blir det f a tydligt att Gud verkar genom
kyrkan. Tids nog i avhandlingen skall Skogar stdlla denna kyrkoteologi mot den Ordets
teologi som var hans egen.

Kallor
Aulén grdinssdttande
Aulén enl Nygren granssattande. 105

Religionens realitet forutsdttning. Teologin beskriver

Det religiosa livet en realitet som forskaren i efterhand reflekterar 6ver och beskriver... forskaren
eftersoker kristendomens barande idé, dess vasen. 131

Auléns kritik av Billing, teologin kan inte tolka varlden, endast beskriva tron... 187

Bade Aulén och Nygren liarde av Treeltsch nér de utformade sina program. (Bland annat att religionen var
ett oavhangigt omrdde) 101

Trosperspektivet forutsdttning for teologin
Att som Treeltsch stilla sig vid sidan om trosperspektivet och reflektera, ej Auléns melodi enl Skogar.. inte
heller att som Treeltsch betona diskontinuitet och méngfald inom traditionen. 109

Grundmotivet agape och sedan faller allt ut av detta
Det ar icke langre rattsordningen, som tolkar Guds hjartas innersta hemlighet, utan den spontant givande,
fria och suverdna kérlek som... 175

Den allmdnneliga kristna tron 1923 markerar grans mot intellektualism el rationalism liksom mot
moralism eller eticism... skall framstalla det for tron karakteristiska...syftar till att vetenskapligt klarlagga
det dktkristna utifrdn gudsgéirningen i Kristus. Andesammanhanget skall klarldggas, liksom trons sprak
och den gudomliga meningen... det dr inte det historiska utan det 6verhistoriska som tron ser.

Avancerad bibelkritik. Det ar enligt Aulén inte sdkert att dop och nattvard kommer fran Kristus...

Det karakteristiskt kristna utgor en organisk enhet... dirjamte skall teologin undersoka religionens plats i
det mskliga andelivet 114 f

Den allmdnneliga kristna tron 1923 en imponerande tankebyggnad... bygger pa Schleiermacher
Soderblom/Otto religionen som en av Gud given kontaktviag mellan Gud och mska hos Aulén
gudsgemenskap och livsenhet med Gud... Det dr tron som ar mskans svar pa Guds
uppenbarelse...riktningen ar teocentrisk. 113

Aulén och Nygren, det gudomliga beskrivs i termer av grundmotiv. 222

Man maste skilja mellan motiv och foérestillningsdrakt. 183
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Bade hos Aulén och Nygren utgor det kristna grundmotivet en hjalp att hantera sddana problem som den
kristna bibelforskningen satt pa sin spets...6verbrygga mangfalden i de nytestamentliga skrifterna. 182

Férsoningstanken beskrivs

Aulén kritiserar Schleiermacher... dir saknas den aktiva kidrleken som kdmpar och segrar vid korset. 118
Den kristna forsoningstanken, Christus victor... Aulén utldgger det som ar grundtanken i Billings
"Forsoningen”.. dar férsoningen framstalls som en Guds egen nades- och utkorelsegarning. 176

Trons mysterium uppmdrksammas
I vilken riktning gdr nutidens teologiska tdnkande 1921 paverkan fran Otto mysterium tremendum. 112

Liran

Tro och dogm 1920... kristendomen andeliv skankt av Gud... laran inte foremal for tro utan uttryck for
tro..livsgemenskap med Gud (dven Schleiermacher)...vigen till tro, spontant vittnesbord darefter foljer
reflexionen och troskunskapen ar ett faktum.... troskunskapen arbetar med symboler och bilder110 f

Exegetiken beskrivs

Aulén betagen i den nytestamentliga bibelforskningen fran Uppsala. 195

Aulén betonar individens ratt men samtidigt med Fridrichsen - individualistisk kristendom omdjlig. 203
Runestams kritik; Aulén visar ointresse fér den konkreta mskan och hans exegetik ar vag. 191

Teocentricitetens motpol, den humaniserade teologin

Aulén har paverkat teologin och historieskrivningen. Aulén hivdade under 20-talet och framat att det
teologiska 1800-talet praglats av vad han kallade humaniserande och eticistisk teologi, en tendens som i
Sverige kom att brytas framst genom Billing. Billing foretrader nagot dkta religiost till skillnad frén fa
Wilhelm Herrmann. 70

Aulén, omkring 1920 markerar han grans mot den filosofiska idealismen, eller det han kallar
humanitetsreligionen 110

Auléns maltavlor Harnack, Herrmann och idealismen. 220

Bjorn Skogar beskriver Auléns teologiska historism

For Aulén i Skogars tolkning stod gudstron i historiens och den historiska
traditionens sammanhang. Gudstron stack visserligen ut genom sin 6verhistoria, men
det betyder inte att gudstron var ndgot frammande i svensk historieskrivning. I sitt
synsatt stod Aulén enligt Skogar i successionen fran Geijer, Rudin och Séderblom. Men
han skilde sig ocksa fran dessa. Detta ytterst pa grund av tidens kritiska och
traditionsldsa historicism som hotade att mala ner den kristna historiska
traditionsbildningen. Aulén varjde sig fran denna genom att fora in sin historiska
betraktelse under kyrkans hagn. Dar blev den till en kyrkans egen verklighet, skyddad
fran insyn. I denna sin skyddade tillvaro behdvde den empiristiska vetenskapens
invdndningar inte langre genera. Detta forutsatt att den kyrkliga historieskrivningen holl
sig inom den egna kompetensens omrade. I kyrkans hagn kunde Aulén mera fritt
utveckla sin betraktelse om en Gud som via tron inverkade pa manniskors liv och
historiens lopp.

Hotet fran historicismen liksom fran andra radikala kritiker inverkade ocksa pa andra
omraden. Utifran deras samfallda kritik av teologin som vetenskap fick Aulén liksom
framfor allt Anders Nygren bl a incitament till att utveckla synsattet att gudstron var
nagot for sig, ndgot som forutsatter annan kritik an mansklig.

Det finns ett genomgdende problem med den historiebetraktelse Aulén utvecklade,
liksom for 6vrigt med hela Auléns teologi, tilldgger jag, inte uttryckligen Bjorn Skogar.
Det dr att Auléns historiebetraktelse liksom teologi hade tendensen att bli till en
tankesanning. Och i denna tankesanning saknades den konkreta méanniskan och hennes
umbadranden. Detta senare en iakttagelse fran manga hall, inte enbart fran Skogar.
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Skogar har lagt marke till att Aulén i sin betraktelse av Jesus tvekar infor méjligheten
att fa ett fast grepp om den historiske Jesus. Det 4r honom allt for uppenbart att de
beskrivningar av Jesus som evangelierna bestar ldsarna med inte haller mattet infér en
historisk betraktelse. Aulén avstar darfor fran att bygga teologi pa fakta om den
historiske Jesus. "Det nya andelivet foddes pa korset” slar han fast. Det betyder att det i
stillet ar den uppstandne Kristus han relaterar sig till, en andlig verklighet som verkar i
historien.

Kallor

Aulén i historismens sammanhang

Bade Soderblom och Aulén fullfoljde historismen fran 1800-talets Uppsala, bada stod i successionen fran
Geijer och Rudin d&ven om Aulén vill framsta som den som beskriver tron inte formar den. I en tid nir den
radikala kunskapskritiken hotade den Séderblomska och livsfilosofiska helhetsbetraktelsen flyttade Aulén
det romantiskt-organiska tdnkandet in i teologin, i praktiken in under kyrkans hagn 219

Teologin som eget omrdde skyddar den frdn historicism

Auléns tro kiannetecknas av att den ar befriad fran historicism. Den ror sig pa falt dar den empiriska
vetenskapen inte behover vara till hinders. Huvudsaken ar att denna forstar att halla sig till sitt eget
omrade. 115

Gustaf Aulén och Anders Nygren rekonstruerar teologin utifran historicismens problem och utifran
radikala kritikers ifragasattande av teologin som vetenskap. 13

Wetters distans till sitt forskningsféremal ger honom frihet att blottldgga de historiska problemen kring
kristendomens framvaxt. Detta skyggade Aulén och Nygren for. 223

Det éverhistoriska l6sning pad historicitetens problem

Aulén talar om gudsbilden bor praglas av respekt for Guds oatkomlighet, samtidigt lyhérdhet for att Gud
ar den i historien handlande Guden...undret karakteriseras inte av sin obegriplighet utan ar "just vad som
gor tillvaron fornuftig och meningsfylld”. 111

Aulén i skrift frdn 1912... Aulén skissar tre l6sningar pa forhallandet tro-historia, ett forsok kallas
rationellt (Kant, Trceltsch), ett annat erfarenhetsteologiskt (det fromma sjdlvmedvetandet) och ett tredje
ger han beteckningen koncentrationslinjen (Ritschls forsok att faststélla den historiske Jesus.
Herrmann)... Auléns egen linje 6verhistorisk kontinuitet, uppenbarelsekontinuitet 109

Férutsdtter gudsgemenskapen

Som vetenskapsman skyddar Aulén och Nygren teologin fran den radikala kunskapskritiken genom sin
arbetsmetod... deskriptivt sprak, utgar fran gudsgemenskapen som forutsittning, den konkreta
manniskan saknas. 221

Uppstdndelsens nya andeliv i stillet for den historiske Jesus

Kristendomens sjél 1922 Verklighetsfraimmande att tron tdnds av den historiske Jesus. Det nya andelivet
foddes pa korset, en segrande o6vervinnelig kraft... den Gud som kommer till synes gm Kristus ar den
kdmpande Guden 112 f

Aulén (kontra naturalismen) formulerade den ideala tron som &ar ett utflode av den standigt fortgdende
uppenbarelsen. 130

Dynamisk kyrkosyn skyddar for hotet frdan kulturella fordndringar

Aulén om kvinnliga praster. Auléns dynamiska kyrkosyn hade dven rum for institutionella och kulturella
forandringar. 214
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Kap 3 Trons livssyn

Gustaf Auléns teologi utifran min analys av ”"Den allmanneliga kristna tron” (5 uppl
1957) och "Dramat och symbolerna (1965)

A Gustaf Auléns teologi i "Den allmanneliga kristna tron”, trons livssyn

Arbetsmetoden

Gustaf Auléns "Den allmdnneliga kristna tron” har utkommit i sex upplagor, den forsta
1923 och den sista 1965. Min analys grundar sig pa den femte upplagan fran 1956.
Fortfarande gallde da att svensk hogkyrklighet stod stark, sarskilt i Strangnas stift dar
Gustaf Aulén under aren 1933-1952 hade varit biskop.

[ "Den allmanneliga kristna tron” tar Aulén ett helhetsgrepp pa den Kkristna tron
utifran det han benamner "trons livssyn”. Och han gor ansprak pa att terge det for den
kristna tron specifika om dn med reservation for att nya tider och omstandigheter i vissa
stycken kan férandra bilden.

Min analys ar ingen detaljstudie. Daremot gor den ansprak pa att korrekt aterge det
for Auléns framstallning typiska.

Arbetsordningen har varit féljande. Jag har excerperat det jag funnit vara fér "Den
allmanneliga kristna tron” kdnnetecknande. Fore allt annat har jag sokt att finna ut de
tankeforutsattningar som styrt Aulén. Darefter har jag sorterat mitt sa framtagna
material, varpad jag analyserat och kritiserat det. Slutligen har jag gjort en
sammanfattande bedomning av hallbarheten i Auléns framstéllning. Min “tankegrund”
har jag redovisat i kapitel 1.

Det ar alltsd det kdnnetecknande jag tagit fasta p3, inte det mera finstilta
resonemanget. Detta blir kanske mest tydligt nar jag dterger det Aulén har att siga om
kyrkan. Den s k nya kyrkosynen som stod stark i svenska kyrklighet fran 1940-talet ar
som bortblast i mitt referat. Den skyms av det som trots allt ar huvudsaken, Auléns
lutherska kyrkosyn.

Kallorna

De killor Aulén hanvisar till som grund for sin framstéallning ar férst och framst det
bibliska vittnesbordet. Detta forstod han som kyrkans primadra tradition. Vidare
hanvisar han till dogmhistorien. Luthers trostolkning var dessutom grundlaggande for
Aulén. Till detta kommer den svenska tolkningstradition som han sjalv stod i med dess
fornyade luthertolkning och dess avstandstagande fran liberal teologi. Slutligen skiner
den lundateologi som han sjalv var en del av igenom i framstéallningen.

Kallor

Hanvisningarna i fortsattningen till "Den allmanneliga kristna tron, 5 uppl 1957

Traditionen

Skriften, kyrkans primdara tradition. 85

Aulén séger ja till det levande trosvittnesbordet. NT kan ses som den priméara apostoliska traditionen. 79
Aulén inser det nddvandiga i traditionens vakttjinst gentemot en vildvuxen bibeltolkning. 83 ff
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Problemkretsarna

Jag har samlat upp det karakteristiska for den trons livssyn som Aulén redovisar i fyra
problemkretsar, dar den ena problemkretsen gar in i de andra utan skarpa granslinjer
dem emellan. De fyra problemkretsarna har fatt féljande rubriker: Gud och Kristus, Gud i
Kristus, Om trons gdva, Mdnniskan och Gud.

Jag betonar att min avsikt inte ar att referera vare sig upplagg eller innehall i "Den
allmédnneliga kristna tron”, diaremot att pa effektivaste satt karakterisera det for Aulén
speciella. Jag har funnit att detta enklast latit sig géras genom att behandla stoffet utifran
just dessa problemkretsar.

Tankeférutsattningarna
Tron mojlig att beskriva

Aulén forutsatter att det bibliska budskapet dr en levande verklighet. Dess centrum ar
"gudsgdrningen i Kristus”. Budskapet bdrs vidare i och genom kyrkan, vars uppgift ar att
foretrada det Aulén kallar “trons livssyn”. Kyrkan ar satt att formedla det "dktkristna”.
Forvanskningar av detta "aktkristna” ar legio.

Aulén menar det vara mdjligt for teologin att néjaktigt kunna karakterisera denna
kristna tro, dvs det specifikt aktkristna, respektive kritisera férekommande avvikelser.
Han gor det med pastddda vetenskapliga ansprak vilket i slutindan inte kan betyda
annat an att han upphojer sin egen tolkning av tron till "Den allmanneliga kristna tron”.

Kallor

Det bibliska budskapet méste kimpa for sin renhet gentemot hiresier, som pa ett eller annat sitt férvanskade
budskapets bibliska halt. 87

Det som bekédnnelseurkunderna sidga méste kunna verifieras av det bibliska budskapet. 85 f

"Det giller da helt enkelt att med alla till buds stdende medel utforska och klarlagga den storhet, den levande
verklighet, som heter kristen tro, att undersoka och utreda dess innebord och innehall...” 26

"Det galler i stéllet att analysera och klarlagga arten av den visshet, som foreligger hos tron sjalv” 100

"Just nar uppgiften bestimmes pa det rent vetenskapliga sitt som har skett, komma i sjilva verket ocksa det
religiosa livets berattigade intressen till uttryck.” 27

Inriktning pa det "dktkristna”. s 22 Betyder att detta dktkristna i sin fullhet inte kan nés. Det &r ett idealt mal att
nd i stindigt ny sanningsstravan. Men man far inte upphoja begransningen till princip, 24 f.

Teologiens uppgift att sdga vad kristen tro ar, det karakteristiska, det dkta kristna. 88

Teologiens uppgift, trosinnehéllets klarlaggande. 89

Religionsfilosofins uppgift att kritiskt klargora det religiosa erfarenhetsomradet. 18

”Den allmdnneliga kristna tron” mer ”6verhistoriskt” betingad an historiskt

Som foretradare for trons livssyn forutsatter Aulén att ndgot jag med Bjorn Skogar
bendmner "6verhistoriskt” 1aggs som tolkningsnyckel pa verkligheten. Detta har
resulterat i att Aulén utifran det "6verhistoriska”, i realiteten ytterst utifran den egna
trostolkningen, menat sig kunna beskriva verkligheten. Historia alltsd, men med trons
ogon. Overordnad historien dr pa vissa omraden uppenbarelsen.

Det "6verhistoriska”, den fran Gud kommande sanningen, "trons verklighet”, det av
Aulén forutsatt “aktkristna” har Aulén fangat upp fran bibeln men ocksa fran den
kristna idéhistorien. En tredje kalla ar luthersk tolkningstradition, sarskilt den svenska
som den vaxte fram under forsta halften av 1900-talet. En fjarde och nog sa viktig ar
lundateologin som Gustaf Aulén var en del av med Anders Nygren som ledande
foretradare, en femte och avgérande kalla Auléns eget tinkande. Ur allt detta vaxer en
sammanhallen teologi fram som i "Den allmanneliga kristna tron” gor ansprak pa att
representera det dktkristna.
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[ "Den allmadnneliga kristna tron” menar sig Aulén kunna redovisa nagot specifikt,
"trons livssyn” i mera generell mening. Sjalv utgar jag fran att denna "trons livssyn” i
langa stycken ar en Auléns egen skapelse. Detta inte minst utifran att de historiska
sammanhangen, samhallsutvecklingen, den konkreta situationen inte vasentligen
tillatits paverka framstallningen. I Auléns tankevarld tycks samhallet inte i vasentlig
mening paverka tron, tron diremot samhallet. Auléns teocentriska anslag understryker
denna tendens.

Den tro Aulén redovisar bygger han upp av mestadels "frysta” trossatser (=
trossatser tagna ur sitt ursprungliga sammanhang) hamtade fran bibel och bekédnnelse.
Som styrmedel fungerar en med honom sjilv befryndad tolkningstradition.

Men, replikerar jag redan har, trons verklighet hamtas inte ur "frysta” uppifran
kommande sanningar, atminstone inte om man 1atit sig paverkas av Bjorn Skogar och
hans avhandling "Viva vox”. Trons verklighet springer fram ur ord uttalade i ratt tid och
i ratt sammanhang, ord med paverkan pa bade person, samhalle och historia. Till detta
far vi anledning att mera utforligt aterkomma.

Kallor

Om historien
”"Pa ett helt annat satt 4n naturen framstar historien for den kristna tron sdsom gudsuppenbarelsens
barare”. 37

...varje losgorande av gudsuppenbarelsen fran historien - i vilka former detta dn sker - ofelbart
medfoér samma verkan: ett fordunklande av det karakteristiskt kristna gudsforhallandet och av den
karakteristiskt kristna gudsbilden.” 57
Gudsuppenbarelsen later sig icke identifiera med nédgot historiskt. 57 ff
Aulén knyter Gud till historien liksom Jesus. Detta i polemik mot metafysik och idealism. 57f
Uppenbarelsen bdde dr och inte dr forbunden med historien. Ngt mskligt far inte upphojas i ngn
gudomlig sfar. Tvartom Det gudomliga sanker sig ned till det mskliga, till det historiska. 59 f

Systematisk teologi

"Men den systematiska teologien ar icke en historisk disciplin. Dess uppgift inte att skildra hur en historisk
foreteelse uppstdtt, utan att klarldgga trons innebérd.” 76

Varifran hamtar di den systematiska teologin sitt stoff ? Enl Aulén fran den idéhistoriska bakgrunden. 13
Systematiska teologin klarlagger arten av den kyrkoenhet, som ar given i Kristus samt de konsekvenser denna
medfor for kyrkans liv. 392

Budskapet ar ett faktum men nya tidsldgen ger nya tolkningar. Teologin ar darfor aldrig definitiv. Det kristna
budskapet daremot oféranderligt. Bultmanns avmytologisering en anpassning av trosinnehallet efter nutida
forestallningsvarld. 7

Man fér enl A inte forvandla budskapets verkliga innebord darfor att tiden tycks kriva det. Nya
tidslagen, nya tolkningar 72

Tron teocentriskt bestamd

Tron dr i Auléns beskrivningar teocentriskt bestimd samt egenartad. Den forutsatter
rorelsen fran Gud till manniska. I belaggen nedan framstélls den som ett faktum. Den ar
bunden vid gudsuppenbarelsen och fulldndad. Exemplen i Auléns samlade framstallning
kan mangfaldigas.

Vad den pastddda teocentriciteten betraffar ar den sanningen forvisso beaktansvard
blir min foregripande kommentar till detta. Varken tro eller liv tar vi oss. Allt ar oss
givet. Men med teocentriciteten i den trons verklighet som Aulén forsoker aterspegla i
"Den allmanneliga kristna tron” ar det av naturliga skal simre bestillt. Det teocentriska
anslaget i "Den allmdnneliga kristna tron” maste forutsattas bara tydliga spar av den
nere pa jorden verkande Gustaf Aulén och dennes preferenser.
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Kallor

Teocentricitet

"Arbeta med fruktan och bdvan ty Gud ar den som verkar” 298

Den kristna kirleken ar Guds egen kirlek som gar fran Gud till manniska enl Nygren. 287

Det gives inte ndgon vag fran manniskan till Gud, icke ndgon vég pa vilken manniskan efter hand skulle strava
uppat till det gudomliga. Vagen till gudsgemenskap ar Guds vag till mskan. 195

Aulén forordar den klassiskt kristna forsoningstanken med gudshandlingen obruten och rdttsordningen
genombruten. Han vinder sig mot den skolastiska teorin liksom mot ett forsoningstankande pa idealistisk
grundval. Felet med den idealistiska synen pa forsoningen ar rorelsen nedifran och uppat, fran manniskan till
Gud samt den idealistiska bakgrunden i en humaniserad gudsbild. A vill skjuta at sidan den traditionella
skillnaden mellan en objektiv och en subjektiv forsoningstyp. Granskning av forsoningen blir tydligare om man
stéller den mot den plats gudshandlingen far respektive rdttsordningen. 223-228

Korset en gudsgarning. Gud ger sig sjilv i en kdrlekens offergarning. 135

Man kan inte konstruera kyrkan nerifran. 321

Tron

Tron bunden till gudsuppenbarelsen. 243

Tron har sin grund i gudsuppenbarelsen i denna och i ingenting annat. 104

Tron vet icke av ndgon annan nad dn den som ligger i den gudomliga kirlekens egen sjdlvmeddelelse eller m o
den som bestar i att Gud giver sig sjalv. 347

Tron & sin sida vet vil med sig att den varken har uppstatt igenom eller vilar pa ndgon 6verbevisning teoretisk
demonstrativ art. 101

Tron ar ett faktum, trons egenart 10-14

Tron dr Guds vég frdn ovan ned till mdnniskorna- om detta ock ingenting annat. 59

Tron dr som gudsgarning fulldindad. 32 Denna fulldindade tro forséker Aulén beskriva i sin bok. Vi tar emot i tro.
Men Gud ar den outgrundlige varfor det finns sdnt som stor ut var syn pa gudsgarningen och hindrar oss att ta
emot den. Detta exemplifieras i boken. 32-34

Trosvissheten kan inte byggas pa trons nytta. 101

Teologiens forutsattning enl Aulén att det gar att faststélla trons egenart. 99

"Trons visshet ar en visshet om den gudsuppenbarelse, av vilken tron lever. Fragan om trosvissheten kan
teologien endast behandla genom att analysera och faststélla visshetens art.” 99

Trons innehall/gudsgarningen i Kristus

Trons innehall bestimmer Aulén som gudsgarningen i Kristus. Trons kélla ar den
Heliga Skrift, det betyder Gamla och Nya testamentet. Gamla testamentets auktoritet
later Aulén bero av dess inre samband med Nya testamentet. Dess innehall skall enligt
Aulén ses utifran "gudsgarningen i Kristus”. Hela bibeln halls samman av denna
gudsgarning. Detta i en enhet som inte ar "formalistisk-legalistisk” utan bestamd av
tolkningsnyckeln Kristus. Dessutom pastar Aulén att bibeln vilar pa "en Guds
uppenbarelse”, ndgot som inte forskningen kan rucka pa.

Aulén postulerar allts3, om jag redan har tillats blanda mig i, att bibeln halls samman
av en bestamd tolkning av Kristus. Detta leder till att Aulén tvingar sarskilt
gammaltestamentliga texter till tystnad. Alternativt stélls de i sammanhang dar de inte
hér hemma.

Det motsagande blir till spanningar

Nar gudsgarningen i Kristus far sammanfatta Guds handlande far han problem med
allt i bibeln som vittnar daremot. Aulén l6ser detta genom att tala om spanningar i
vittnesbordet. Motsattningar blir sdledes till spanningar i Auléns tankevarld. Dessa
spanner over helheten noterar Aulén, eller 6ver "maktkomplexet, domskomplexet och
karlekskomplexet”.
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Av det krassa blir symboler

Aulén behover dessutom komma till ratta med sadant i bibel och lara som ar
avspeglingar av tidigare kulturers mer krassa verklighetsuppfattning. Han klarar av
detta genom att gora dessa forestallningar till symboler for nagot hogre.

Han avpersonifierar sadledes djavulen och han klar av skapelseberattelserna deras
mytologiska kladedrakt. Skapelseberattelserna blir till texter som askadliggor
manniskans bestimmelse och syndens 6verindividuella sammanhang och djavulen far
forkroppsliga de onda andemakterna.

Killor

Bibelns enhet

”Gamla testamentets auktoritativa stillning beror pa dess inre, religiosa samband med NT. GT far vitsord sdsom
genomlyst av det ljus, som utgér fran kristusgarningen. 78

Det gamla testamentets stédllning bestimmes av dess samband med gudsuppenbarelsen i Kristus. Det gamla
testamentet ar forutsattningen for det nya, det nya mattstocken for det gamla. 337

GT skall forstas utifran gudsgéarningen i Kristus. 343

Vi maste tvartom méta uppenbarelsehalten i det Gamla testamentet efter kristusgarningen mattstock. 65
"Mitt i denna mangfald finns dar en enhet i NT, ett fortgdende uppenbarelse-sammanhang, som har sin allt
beharskande mittpunkt i Kristus”. 77

Aulén pastar att Kristus gor bibeln med sina manga forestéllningar enhetlig. Enheten dock inte formalistisk-
legalistisk. 75

Optimistisk syn pa NT:s enhetlighet. "Forskningen kan icke frantaga tron nagot av det som for den ar en Guds
uppenbarelse” 62

Kristi fullkomnade verk har universell karaktér liksom hans fortsatta verk. 320

Trosutsagornas spanningar

Spédnningarna i trosutsagorna ar av rent religios art. 96

Den kristna trosutsagorna om Gud (jag; dvs den kristna gudsbilden, den sanning om Gud som vi fatt del av, i
praktiken den formodat ratta gudsbilden, trons gudsbild) utgoéres av fdljande motivkomplex som spdnner mot
varandra, maktkomplexet, domskomplexet, kdrlekskomplexet. 120

Symboliskt i tron

Trosutsagorna ar trosutsagor om Gud. De har symbolisk karaktar, ar darigenom dunkla och motségelsefulla och
maste sa forbli (deus relevatus och deus absconditus). 89 f

“Inom det kristna trosvittnesbordet” som manga ganger ar antropopatiskt (mskoférgudning) framstéllt och
maste tolkas symboliskt...132

Aulén siger ja till att beteckna Gud som person, maste forstas symboliskt. 150 f

Guds vrede, styggelse infor Gud osv, ar symboliska uttryck. 133

Fornyelse har hdmtat styrka ur en klarare inblick i det kristna budskapets innebord. 88

Motiv och forestéllningsdrakt borde trada istillet for liv och lara. 73

Skapelseberittelserna och skapelsetron

Vi har anvandning for tanken p4 urtillstand och fall...Askadliggor foljande. Urtillstindet askadliggor mskans
bestimmelse, fallet att syndens 6verindividuella sammanhang inte fértar synden som viljesynd. 259
Skapelsetron religios karaktér. Ser pa skapelsen fran Guds synvinkel, den Gud som tydliggjorde sin frélsarvilja i
Kristus. Skapelsen blir da den gudomliga karlekens livgivande girning. Andra synsétt grundade pa iakttagelser
(standigt nya) har sitt berdttigande men maste underordnas huvudsynpunkten. 169 ff

Djavulen

Aulén Djavulen ett forkroppsligande av den onda andemakten. 258
Luther Karleken en bild fér Gud, hat och avundsjuka en bild for djavulen. 258

18



Fundamenten

Gud och Kristus

Inledning

"Gudsuppenbarelsen ar gudomlig sjdlvmeddelelse i handlingens form”.! Denna
Auléns formulering kan tjdna som riktmarke for att fa grepp om hur Aulén uppfattar
Gud. Detta sa vida formuleringen kopplas till det uttryck som Aulén dlskar att anvanda
for att konkretisera gudsuppenbarelsen. Han talar om gudsuppenbarelsen som "Guds
karlekshandling i Kristus”. Med detta satt att uttrycka sig gar det att fanga
gudsuppenbarelsen utan att samtidigt hamna i en metafysiskt forankrad gudsbild,
menar Aulén.

Implicit ar Auléns formulering “gudsuppenbarelsen ar gudomlig sjalvmeddelelse i
handlingens form” avgransande. Gud kommer han inte dt, men gudsuppenbarelsen.
Uppenbarelsen visar vem Gud ar, att Gud ar "Guds karlekshandling i Kristus”.

Langre kommer han inte. Kristusuppenbarelsen far sta for sanningen om Gud i den
nya tidsalder som kommit genom Kristus.

Gar man langre och forsoker med manskliga begrepp precisera bibelns gudsbild
hamnar man i det Aulén bestimmer som”metafysiskt bestimda gudsbegrepp”. Det
betyder att man 1atit sin egen i tanken konkretiserade Gud bli den sanne Guden.

Till sddana metafysiskt bestimda gudsbegrepp hor enligt Aulén rader av teologiska
bestdmningar av Gud. Alternativt himtar man sina kunskaper om Gud ur egna
erfarenheter av Gud. Ocksa detta fordomer Aulén och det om mojligt an skarpare.

Den gudomliga karleken ar tillvarons suverdana makt

Aulén slar fast att den gudomliga karleken ar tillvarons suverana makt. Allt som inte
har samband med denna livgivande makt star under forgangelsen. Aulén gar sa langt att
han pastar att lex creationis, d v s tillvarons villkor, far sin ratta belysning av lex
revelationis, det betyder av den gudomliga kadrleken. Aulén tycks mena att forst med Gud
trader en sann bild av verkligheten fram.

[ annat sammanhang kan han tala om att den gudomliga karleken ar nagot for ratio
(det manskliga fornuftet) fraimmande nar den sdnker sig ner 6ver den syndiga
manniskan Dess uppgift ar att tvinga jaget att trada tillbaka for att bli ett redskap for
Guds agape. Slutsatsen blir att ratio, d v s férnuftet, &r ndgot underordnat. Over fornuftet
star den gudomliga karleken.

Kallor

Den gudomliga kidrleken

Den gudomliga kdrleken ar icke en makt bredvid andra, utan tillvarons suverdna makt. 144

Den gudomliga kdrleksviljan ar tillvarons livgivande makt. Allt som inte har samband med denna livgivande
makt star under forgingelsen. Guds skapelse, en creatio continua. Detta sig bl Schleiermacher som férband
skapelsen med uppehallelsen men betonade natursammanhanget pa ett sddant satt att Guds karleksvilja i
skapelsen genom Kristus fordunklades.174

Lex revelationis innebdr att lex creationis klarlaggs till sin inneb6rd. Denna uppenbarelsens lag ar till sitt
vasen karlekens lag. 179

1 Aulén 1957 s 146
2 Aulén 1957 s 46

3 Om tron som villkor for att se den sanna verkligheten, trons verklighet, se kap 3 Trons verklighet och dar avsnittet
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"En gudomlig karlek, som sanker sig ned till och trader i gemenskap med den syndiga manniskan ar tvartom
nagot for ratio fraimmande.”... Gemenskapen med Gud genom att "den gudomliga kérleken bryter sig igenom
lagens ordning och pa ett for all exklusiv rattsbetraktelse narmast anstotligt satt upptar den syndiga
manniskan i sin gemenskap. 126

Aulén betonar den gudomliga kirlekens mojlighet att gora sig gillande 6verallt utan hinder av rumsliga
begransningar. 143

Aulén klarar gudsbildens enhetlighet genom att bestimma Gud som agape. 123 f

Den gudomliga kdrleken ej dverslatande. 131

Jaget trader tillbaka och blir ett redskap for Guds agape. 288

Guds karlek, nagra iakttagelser

Nar Aulén skall beskriva Guds karlek hanvisar han regelbundet till Kristi karlek. Dock
inte genomgdende. Guds karlek kan ocksa tecknas fristdende. Kopplingen till Kristus blir
i dessa fall indirekt. Nar Aulén behandlar Guds vrede 6ver synden, hans domande, hans
suveranitet eller dylikt gér han det genom att spegla detta "Guds frammande verk” i
Guds karlek. Hans syfte ar att visa att dven Guds frimmande verk star i kdrlekens
sammanhang.

Killor

Guds kirlek

Auléns tro ett forsok till karakteristik. En samhallskonservativ och apologetiskt fargad helhetssyn grundad
pa Luther. Fixering vid trons grundmotiv som ar agape. Se vidare 71 ff

Guds karlek i kamp mot det onda, Gud gor allt for att 6vervinna det, dnda darhan att han ...utger sig sjalv...
130

Guds karlek spontan och av allt yttre omotiverad, eller likabetydande; Guds forekommande nad. 127
Guds rattfardighet dr som Nietzsche uttrycker det "karleken med seende 6gon. 134

Nar den gudomliga kdrleken betvingar mskan blir hon en Kristus for nastan. 286

Guds motsatsforhallande till det onda ob6nhorligt. 276

Guds allmakt= kirlekens suveranitet i forhallande till allt som sker. Guds suveranitet praglad av den
gudomliga kirleken. 136

Guds vasen - det ar hans karleksvilja, icke ndgon dunkel substans som skulle ligga bakom denna vilja. 201

Guds kirlek och Guds vrede

I stéllet for uttrycket "vred pd synden men han dlskar syndaren” ser Aulén hellre att Gud ar bade vred pa
synden och adlskar syndaren. 133 f

Guds karleks mojligheter fa icke forkortas och hans radikala fordomande motsatsforhéllande till synden far
icke fordunklas. 159

Guds suverana karleks mojligheter kunna icke fé forkortas, och hans radikala fordomande
motsatsforhallande till synden kan icke fa fordunklas. 166

Huvudsynpunkten, trons 6ga, mitt uttryck, ser Guds suveranitet som alltigenom en kirlekens suveranitet.
140

Guds karleksvilja ar skapelsens lag. Den gor sig gillande genom att rida sparr eller vara anklagare och
domare. Aulén forbinder den med Rom 2:14 f, hedningarna som inte hava lagen...Lex naturae och naturratt
bygger pa fiktionen att man pa rationell vag skall kunna deducera fram en allméangiltig och till sitt innehall
bestamd rattsaskadning. 176ff

Aulén gor allvar av att Gud till sitt visen ar idel kérlek. P& den grunden bygger man dock inte upp ngn
rationell varldsfoérklaring. 163

Guds domsvilja maste i sista hand fattas som uttryck for hans karleksvilja. 160

Guds kamp mot ondskan

Gud ar den av vilken allt beror. Till denne Gud knyter alltsa Aulén Kristus. Med Luther
ser Aulén "Gud i den féraktade manniskan Kristus”. Hela Jesu framtradande framstar for
Aulén som en gudsmanifestation.

Detta betyder darfor inte att Aulén fortiger drag i gudsbilden som inte osokt gar att
knyta till "Guds karleksgarning i Kristus”. Aulén talar om Gud som det fordolda
gudomliga majestatet och om Guds upphojdhet 6ver allt manskligt forstand.
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Oundvikligen stoter Aulén ocksa pa frdgan om Gud och det onda, hur kdrlekens Gud kan
l3ta det onda ske. Inget i himmel och jord kan ju vara Gud évermaiktigt. Anda sker
oupphorligen sddant som inte far handa. Till detta forhaller sig Aulén apologetiskt.

Har nagra exempel pd hur Aulén kan trada upp till Guds forsvar.

Gud vill visserligen inte allt som sker. Men Gud kan tvinga t o m det onda att tjina hans
syften.

Sdkerheten i Guds domar dr absolut. Men dessa domar kan i médnniskors dgon férefalla
orimliga.

Aven det som tycks strida mot Guds vilja i Kristus férséker Aulén med Luther foga in i
sin bild av Gud. Han talar om Guds opus alienum till skillnad frdn hans opus proprium, dvs
Guds straffande verk till skillnad frdn det verk han utfor utifran sin kdrleksvilja.

Att reda ut problematiken Gud och det onda genom att avpersonifiera Gud och gora
Gud till ett slags hogre naturkraft som star utanfor ratt och fel, gott och ont ar
naturligtvis Aulén helt fraimmande.

Det Aulén helst vill lyfta fram dr Guds kamp mot ondskan. Han talar om Gud som den
mot kaos kimpande skaparviljan. Aulén kan beteckna denna kamp som en skapelsens
lag och att alla Guds bud star i samklang med denna skapelsens lag.

Det som har blir problemet ar att kunna férena Gud som den kimpande Guden med
bilden av Gud som den suverdne. Aulén kommer inte fram till ndgon hallbar 16sning. Han
tvingas tala om "Guds uppenbarelse” som "ett spanningsfyllt drama”.

Pa motsvarande satt finner Aulén inget slutgiltigt svar pa fragorna om Guds narhet
och hans oundvikliga avstand fran manniskorna. Inte heller pa att Gud i ett och samma
andetag bade star i kampen och ar upphojd éver den.

Pa ett omrdde behdver han inte kryssa sig fram mellan motsattningarna. Det géller
den fortsatta gudsuppenbarelsen. Har vet Aulén besked. I och genom den uppstandne
Kristus gar Guds verk i varlden vidare.

Summan av allt detta blir att Aulén inte bekdnner ndgon annan Gud dn den som
uppenbarar sig i Jesus Kristus. Det som talar mot denna bild av Gud foér han pa ett eller
annat satt at sidan, oftast genom att tala om Guds uppenbarelse som ett spanningsfyllt
drama.

Guds karlek som grundmotiv tvingar fram dualism

Pa grund av sin syn pa Guds suveranitet i kombination med hans karleksvilja som det
allt annat 6verskuggande far Aulén som vi sett svarigheter att placera in det onda i sitt
tankande. Att harbargera det onda i Gud dr honom frammande. Lika frammande ar det
att tanka sig en ond makt som pa allvar kan std upp emot Gud. Han kan omojligen
forbinda Guds vilja med allt "fruktansvart som hander”. Utifran den problematiken
hamnar Aulén i att pasta att "viss dualism ar forbunden med trons livssyn”.

Men fragar jag mig dd, hur mycket dualism tal en askddning som i ett och samma
andetag havdar bade Guds suveranitet och hans allt 6verskuggande karlek?

Kallor

Teodicé

Om man vill se Guds vilja i allt &ven fruktansvart som hdnder, kan inte detta ske utan att man
reducerar Guds motsatsférhallande till det onda. 183

Vill man hélla fast vid det onda som verkligt ont och dnda hirleda allt det som sker fran Guds vilja,
leder detta ofrankomligt till ett negerande av Gud som kirleken. 183

Dualismen
Tron kan inte fatta det fran synden stammande onda sdsom nédgot utslag av den gudomliga viljan. 164
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Den kristna gudstron kan inte ha en renodlat monistisk dskadning. Detta skulle ndmligen hota den
kristna gudsbildens renhet. 185

dualism Det onda méter oss som fysiskt ont och religiost ont. Den kristna tron fattar inte allt som
utslag av gudsviljan. Viss dualism ar forbunden med trons livssyn. 180 f

Forsynstrons innebdrd, Gud har greppet vad som an sker

Till den bibliska forestallningsvarlden hor tron pa Guds forsyn. Denna ar i sin tur
avhangig Guds suveranitet. Forsynstrons innebérd i Auléns utlaggning blir att Gud vad
som an sker dock har greppet. Gud ar suveran i forhallande till det onda, han tar allt om
hand och han vill ndgot med det som sker. Trons manniska vagar pa den grunden lagga
allt i Guds hand, forsakrar Aulén.

Inget att sdga om detta tycks det. Det hor till den bibliska gudstrons fundamenta att i
detta stycke uttrycka sig pa liknande sitt. Anda siager det mig en del om Auléns
bibelldsning. Denna tycks grunda sig mer pa trosldrans satt att ldsa bibeln an pa
intrangande bibelstudium. Gar man namligen till kdllorna ar utvaljelsetanken en
barande forestillning i hela den bibliska forestallningsvarlden. Jesu framtradande bade
kan och skall, som jag ser det, ldsas som det slutgiltiga svaret pa den gudomliga
utvaljelsen. Men ndr Aulén talar om férsynen associerar han inte till forestallningar om
utvaljelsen trots att forsynstron har sina rotter just dar.

Kallor

Forsynstron

Forsynstron vilar i tron pa den Gud som ar suverdn aven i forhallandet till det onda. 187
Forsynstro innebdar tro att Gud tar allt om hand och att han vill ndgot med det som sker. 180 f

Det visentliga i forsynstron ligger i att Gud tar hand om allt, att hans kérlek vill ndgot med allt som
sker och att trons mska darfor far lagga allt i hans hand. 189

Gudsgarningen i Kristus vavs in i Guds doms- och skapelsegadrning

Kristus blir under Auléns hander "gudsgarningen i Kristus”. Denna gudsgarning ser
Aulén som en integrerad del i sjdlva gudsuppenbarelsen. Dess f6ljd blir omvalvande,
"det gamla forbundet upphdavs i det nya”. Gudsgarningen sa forstaddd vaver Aulén
samman med Guds doms- och skapelsegarning.

Kallor

Gudsgidrningen i Kristus

Auléns sammanfattande uttryck "gudsgarningen i Kristus” 77 ff

Gudsgarningen en fralsningsgarning, en domsgarning och en skapelsegdrning. Skapelsegdrningen
sist for att framhava dess religiosa karaktar. 152

Det gamla testamentets gudsuppenbarelse fullkomnas gm Kristus i det nya. Det gamla férbundet
upphévs i det nya. 34 f

"Det gamla forbundet var uppréttat pa lagens grund. Gudsforhallandet var dirmed primart ett
genom lagen bestamt forhallande. Det nya forbundet vilar daremot pé den sjalvutgivande
karlekens grund.” 46

Mot en metafysiskt och idealistiskt bestamd Gud

"Gudsuppenbarelsen ar gudomlig sjalvmeddelelse i handlingens form” 2 Denna Auléns
formulering kan tjdna som riktmarke for att fa grepp om hur Aulén uppfattar Gud.
Samtidigt hjalper den oss att forsta vad Aulén vander sig mot.

2 Aulén 1957 s 46
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Forst att Auléns formulering implicit ar avgransande. Handlingen visar vem Gud ér,
narmare bestamt Guds kédrlekshandling i Kristus. Gar man langre och forsoker med
manskliga begrepp precisera sin gudsbild hamnar man i det Aulén kallar "metafysiskt
bestdmda gudsbegrepp”. Det betyder i min tolkning att man l3tit sin egen tankta Gud bli
den sanne Guden. Sddana metafysiskt bestimda gudsbegrepp hor enligt Aulén till
vanligheten i teologers bestamningar av Gud.

Det andra Auléns formulering signalerar ar att det ar noga med riktningen. All sann
tro har riktning fran Gud till manniska, aldrig tvartom. Alla forsok att hdmta kunskap om
Gud genom nagot eget inneboende gudomligt utdoms av Aulén.

Har blir det mycket som faller under Auléns fordomanden. Alla former av idealistiska
teorier fordoms, allt som férsoker forklara det oforklarliga, alla subjektivistiska
uppfattningar, all spiritualisering drabbas av Auléns dom. Guds helighet star som en
skold mot alla forsok att identifiera det manskliga med det gudomliga.

Kallor

Guds helighet

"det gudomliga dr ndgot annat dn det méanskliga och kan icke oklart flyta 6ver i "det hogsta manskliga”. 115
"Gudsforhallandets dubbla motsittning; mot rationalitet och mot legalitet”. 126

Aulén stiller Guds helighet gentemot moralism, eticism, eudemonism, rationalism och mot identifikation
mellan det gudomliga och méanskliga (mystik) 115

Det dr ingen tillfallighet att heligheten lattare later sig negativt avgrinsas an positivt bestimmas. 116

Fran kristen synpunkt finns ingenting profant. 386

Mot 6verskjutande fortjanster
For Aulén Inga helgon, inga 6verskjutande fortjanster. 326

Mot de inskrinkta troende
Aulén sager nej till att bara de som mottagit evangelium kan utféra Guds vilja. 291

Mot dem som lever av liran
Den intellektualistiska trosuppfattningen innebar att man bojer sig for laran. Forsanthallandet i centrum som
kombineras med fiducia. 69. Eventuellt undantag for dem med mindre utvecklad tro. 70

Mot metafysiskt bestimda gudsbegrepp

”Overblicka vi de metafysiskt bestimda gudsbegrepp, som framtritt under tidernas lopp, kunna dessa férdelas
i tvenne huvudtyper: den ena accentuerande den gudomliga "transcendensen” och utformad i deistisk riktning,
den andra accentuerande den gudomliga "immanensen” och utformad i panteiserande riktning”. 147 Rader av
exempel s 147-150

Rationalismens, mysticismens och humaniseringens faror. Man missar Guds vag till midnniskan
Rationalismens och mysticismens faror. Man missar Guds vag till manniskan 342

Humanisering pa idealistisk grundval pa 1700-1800-talet . Dar forlorar man riktningen, Guds vég till mskan
205

Skolastiken forsoker forklara det oférklarliga

Skolastiken vill forklara det oférklarliga 205

Den skolastiska teologin gar kompromissens linje. Férsoker utjamna spanningen mellan den gudomliga
kérleken och den "vedergillande rattfardigheten” 121

Den dialektiska teologins metafysiska paradox
Aulén vander sig mot den dialektiska teologin nir den later fralsningen bestd av en metafysisk paradox. 156 f

Upplysningen humaniserar gudsbilden

Upplysningen humaniserar gudsbilden 122

Mot idealistiska teorier

"Ritschls utpraglat inomvérldsliga etiskt-kulturellt orienterade gudsbegrepp star tviartom i ett mycket
patagligt beroende av idealistiska teorier, nirmast tankegangar som gar tillbaka till Kant”. Aven Harnack 58
Aulén avgransar sig mot metafysisk idealism (som suddar ut granserna mellan det gudomliga och hogst
manskliga) och mot metafysisk dualism (livet under dndlighetens villkor ont) I stillet prisar Aulén den
suverana gudomliga kirlekens livgivande garning som har sin fortsittning i nya himlar och en ny jord. 169
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Aulén vinder sig mot idealismens syn pa fralsningens mojlighet, att manniskonaturen som siddan innesluter i sig
ngt gudomligt. Aulén havdar att om mskan hanféres till dndlighetens varld blir fralsningen mojlig genom
metafysisk irrationalism. 152

Om Schleiermachers idealism nir han ser Kristus som den religiosa urbilden. 57 ff

Eticism
Mot Ritschl som var eticistisk, ville utménstra helighetsbegreppet ur gudsbilden nar det gick upp fér honom
att heligheten inte kunde rymmas inom etiska kategorier.117

Metafysisk idealism

Mot metafysisk idealism... som tror sig se det gudomliga i det médnskliga. Mot metafysisk dualism som
betraktar livet under dndlighetens villkor sdsom ett ont som inte kan dterforas pa den gudomliga suverdna
kéarleksviljan. 172

De subjektivistiska misstolkningarna

Den subjektiva misstolkningen. Prastens andliga kvalitet avgérande. 380

Den subjektivistiska uppfattningen om tron. Tron fattas som likbetydande med vissa religidsa kdnslor, eller
fromma sjalstillstand. 70 Den subjektiva tron fides qua creditur 6verordnad trosinnehéllet, fides quae creditur.
70

Spiritualiseringens fara
Spiritualiseringens fara, man 16sgor Anden fran Ordet. 342

Manniskan Jesus fors at sidan

Som vi sett blir av Jesus "Gudsgarningen i Kristus” och av Gud gudsuppenbarelse,
"gudomlig sjdlvmeddelelse i handlingens form”. Varfor uttrycka sig sa speciellt? Mitt
svar lyder; for att Aulén skall fa ratsida bade pa fragan om Guds vasen och den om
Kristus. Han soker konkretion i beskrivningen av gudsforhdllandet och detta utan att
hemfalla at metafysik. Samtidigt vill han ge svar pa fragan om Jesu relation till Gud.
Det dr f a uppenbart att Aulén upphdjer Jesus till Kristus samtidigt som manniskan Jesus
fors at sidan.

Vad vinner da Aulén pa detta? Tydligare dn annat att upphojelsen av Jesus till den
gudomliga sfaren far avgorande betydelse for bilden av Gud. Vad forlorar han?
Manniskan Jesus fors at sidan och darmed en viktig anknytningspunkt i en kristens
vardagskamp.

Kallor

Gud den av vilken allt beror, samtidigt forbunden med Kristus

Gud skapare Av honom genom honom och till honom &r ju allting. Rom 11:36 och skapelsegarningen i sin
helhet féorbunden med Kristus. 168

Luther gor allvar av att kristusbekédnnelsen innebér att Guds visen dterspeglas i kristusgarningen. 202
Luther om att se Gud som ar dold i den féraktade médnniskan Kristus. 206

Kristus den i vilken den gudomliga viljan tagit gestalt=den som dr av samma vasen som fadern 125

"Fodd av Fadern i evighet” dr grundlag for tron pa att vi i Kristus méter den gudomliga kirlekens inkarnation.
208

Gud férdold

Gud det féordolda gudomliga majestatet. 94

Gud helig

Definition av helig, ndgot i férhallande till det ménskliga upphojt och suverant. 115

Gud, ingenting honom 6vermiktigt

Guds allvetande blir ett uttryck for den osvikliga sikerheten i Guds domar. 143

Gud vill alltsd inte allt som sker men han vill ndgot med allt som sker. Ingen situation kan vara Gud 6vermaktig.
185

Gud kan tvinga sjdlva skadan att tjana hans syften. 187

Guds opus alienum
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Guds straffande verk opus alienum (opus alienum dven lagen och vreden) till skillnad fran hans opus
proprium. 163

Guds aktivitet ingen naturkraft
Aulén mot alla tendenser att fatta Guds aktivitet som ett slags hogre naturkraft. 237

Gud, kimpande och suverin

Spanning mellan den kimpande Guden och den suverdna gudsviljan enl A. 48

Gud en makt starkare 4n alla andra. Gud den obetingat suverane bade i ndd och i dom. Detta i gudsrikets kamp
mot satans makt. 190

Guds suveranitet halls av Aulén samman med hans kamp mot ondskan. S3 inte i nominalismen dar Guds
potentia absoluta var hans kvalitetslosa maktvilja. Sa inte hos Marcion dar Gud ar enbart karlek varfor
skaparguden blir en lagre Gud. Aulén erkdnner spanningen men kan pa inga villkor tinka sig att Guds
suverdnitet 16sgores fran hans karlek. For har gudsbilden fatt sitt avgorande innehall av kristusgarningen.
136-139

"Guds uppenbarelse ar sdlunda ett spanningsfyllt drama”. 47

Skapelsens lag
Den mot kaos kimpande skaparviljan fungerar som en skapelsens lag. Alla Guds bud star i samklang med
skapelsens lag. 175 f

Gud néra och pa avstand, i kamp och upphéjd 6ver all kamp

Gud i sjdlvmeddelelsen bade nagot nira och nigot pa avstand. 146

"For det forsta: gudsuppenbarelsen yttrar sig i kamp med det som star gudsviljan emot men dr pd samma gang
en uppenbarelse av den 6ver all kamp upphdjde Guden.” 47

Gudsuppenbarelsen enl Aulén motsédgelsefull. Gud néra, Gud fjarran, Gud tillganglig, Gud otillganglig.
Gudsgarningen fullbordad, men ocksa pagaende. 35

Gudsuppenbarelsen dr gudomlig sjdlvmeddelelse i handlingens form. 146

Gudsuppenbarelsen ett fortgiende handlande

Gudsuppenbarelsen ett fortgdende handlande fran Guds sida. 152

Nar den kristna tron talar om en skapelsens eller Skaparens lag, hanger daremot allt pa att Gud ar den levande
och alltjazmt handlande Guden, som i de konkreta livssituationerna standigt pa nytt gor sin viljas lag
férnummen. 178

Gudsuppenbarelsens fralsningsgirning fullbordad... fralsningens gudsgarning standigt pagdende. 196 f

Inga grinser kring gudsuppenbarelsen samtidigt ingen annan Gud dn den som uppenbarar sig i Kristus
Tvartom dr bade den universalistiskt och den exklusivt inriktade synpunkten ett direkt uttryck fér den kristna
trons karakteristiska satt att se. Denna vill nimligen a ena sidan 6verhuvud icke uppdraga nigra granser kring
gudsuppenbarelsen, men 3 andra sidan vill den icke veta av ndgon annan Gud an den som uppenbarar sig i
Kristus.39 f

Gud i Kristus
Jesus transformerad till gudsgarningen i Kristus

Kristna betraktar verkligheten utifran Kristus. P4 honom grundar de sin livssyn. Men
hur framstar da denne Kristus i de troendes 6gon? Foljer de Aulén i sparen har av
vandringspredikanten Jesus blivit inte blott Nya testamentets Kristus, den smorde. Han
ar omformad till kristusgdrningen, gudsgdrningen i Kristus, den gudomliga kdrleksviljan,
kdrleksgdrningen, alternativt Guds kdrleksgdrning i Kristus. Av evangeliernas Jesus har i
Auléns tolkning blivit en gudsgarning. Fokus har, jag upprepar det dn en gang, kommit
att mer ligga pa Gud dn pa manniskan Jesus.

Denna Auléns avancerade kristologi skall ses mot bakgrund av att tolkningen av Jesus
inleds redan i de nytestamentliga skrifterna. Och nar den bibliska kanon val ar faststalld
fortsatter forsoken att forsta Jesus i den tidiga kristenheten. Forst forsoker teologer av
olika schatteringar att faststélla forhallandet mellan Jesus och Gud. I ett senare skede pa
ett for den vastliga kristenheten avgorande satt genom att ar 431 i kyrkomotet i
Kalcedon faststalla relationen mellan Jesu manskliga respektive gudomliga natur. Dar
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pastas Kristus dga tva naturer som "ar oskiljaktigt och ouppldsligt forbundna utan
forvandling eller sammanblandning”. Sa langt en utveckling av det som framkommit
ovan i "Gud och Kristus”.

Soker man ytterligare efter varifran Aulén hamtat sitt satt att forsta Jesus lonar det
sig att ga till Luther. Enligt Aulén forenklar Luther det for kristusspekulationen oldsliga
problemet om forhallandet mellan Jesu tva naturer, den gudomliga och den manskliga.
Detta genom att tala om att vi i Kristus har Faderns hjarta och vilja eller att vi i Kristus
ser en aterspegling av Guds sinnelag. Kristusgarningens karlek ar for Luther Guds egen
karlek. Detta tal passar Aulén och blir till ett med hans egen forstaelse av Kristus.

Som vi ovan antytt passade det Aulén sdmre att finga in dogmernas sanningar i som
han kallar det "naturalistiska formler”. I sak betyder det att han avgransar sig fran det
han kallar "Kalcedonformelns fysiskt tankta vasensenhet”. Darmed fordunklas enligt
honom kristusbekdnnelsens religiosa syfte.

Men han gjorde som vi ocksa sett ingen sak av denna sin avgransning. Dogmen om
Jesu tva naturer och vasensenheten med Fadern samt dess forutsattning i Jesu sanna
mansklighet skriver han under pd om dn i omtolkad form. Han talar om att
"uppenbarelsegarningens rikedom inte kan infangas i det manskliga tdnkandets
kategorier”. Nar dar talas om Kristi tva naturer utan forvandling eller sammanblandning
innebar detta enligt Aulén féljande. Jesus framstalls varken som en halvgud (arianism),
inte heller uttrycker Kalcedonformeln enligt Aulén nagot slags teofani (modalism).

Sjalv observerar jag att Aulén i sin kristusspekulation aldrig gér podng av
evangeliernas vittnesb6rd om Jesu manskliga moten. Han forsoker aldrig fanga Jesus sa
att sdga i spranget. Den pa jorden verkande Jesus blir dirmed ford at sidan. I stéllet
hamnar han i en kristologi som belyser Guds vdsen men tiger om méanniskan Jesus.

Killor

Luther

De tva naturerna i Chalcedon i Auléns tolkning har till syfte att hdvda sdval msklighet som viasensenhet. 204
Den gammalkyrkliga teologin brukar naturalistiska formler nir de bestimmer Kristi forhallande till Gud.
Bakom ligger djupast sett att vi i Kristus finner det essentiellt gudomliga. Eller med Luther vi hava Faderns
hjdrta och vilja i Kristus. Detta dr viasensenhetens innebord enligt Aulén. I Kristus en dterspegling av Guds
hjdrtelag. Kristusgarningens karlek ar Guds egen karlek. 200

Gud i Kristus

Om den Gud som framtrader i kristusgiarningen galler det; Just sddan och icke annorlunda 4r Gud "Det finns
ingen annan Gud an just denne Gud” 51

"Kristusgdrningen bestimmer alltsa det kristna gudsférhallandet och den kristna gudsbilden” 62 f
Kristocentricitetens innebdrd. Skall den gammalkyrkliga bekdnnelsens huvudformel “av samma vasen som
Fadern 6verhuvud dga ndgon mening kan den rimligen inte vara ndgon annan an den, att vi ldra kinna Faderns
vasen i Sonen. 63 f

Aulén betonar att hans utliggning om visensenheten skiljer sig fran de gammalkyrkligas gillande
substansbegreppet men detta innebar ingen saklig differens. 201

Av samma vésen = det ar det gudomliga vasendet sjalvt som inkarnerats i Kristus icke nagot mellanvasen. 203

Gudsbilden

Om den kristna gudsbilden med sin avstand och sin nirhet osv 147-150

Gudsbilden inte splittrad men den gudomliga uppenbarelsegiarningens rikedom kan inte infangas i det
manskliga tdnkandets kategorier. 97 ff

Kristologi

Det i kristusbekédnnelsen liggande religiosa syftet fordunklas, sa snart det visentliga blir ndgot annat dn Guds
hjartelag, sa snart som det istallet blir friga om en mer eller mindre fysiskt tdnkt visensenhet. 200

Detta eviga relationsférhallande har tron sokt uttrycka genom de symboliska satserna om Sonens "fodelse av
Fadern fore all tid” samt om Andens "utgdende av Fadern och Sonen”. 243

En gudstro som samtidigt ar en Kristustro kan aldrig bli panteistisk och en gudstro som samtidigt ar en
andetro aldrig deistisk. 242

Jesu foruttillvaro i Faderns skote Joh 1:18 och att han foddes utan mans medverkan syftar till att visa samma
sak, att vi i Kristus moter den gudomliga kidrlekens manifestation. 208
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Jesu tva naturer i Chalcedon, dess egentlig syfte att hdvda savil visensenheten som Jesu sanna mansklighet.
204

Kalcedonformelns avgransning Jesus varken halvgud eller ett slags teofani.

Det viktiga ar denna dubbla avgrdnsning i Kalcedonformeln. Jesus har tva naturer utan férvandling eller
sammanblandning. 84

Kristi visensenhet med Fadern innebar inget mindre dn den gudomliga karleksviljans inkarnation i Kristus.
201

Kristologins utformning, den gammalkyrkliga teologiens framsta insats. 198

Med gillande noterar Aulén Prenters asikt: Treenighetslaran inte en ldra om Gud utan en lira om
uppenbarelsen. 240

Modalismens misstag, Kristus trader i Guds stélle. Men med Kristus fdljer en gudsuppenbarelse i historien, i
den féraktade ménniskan Kristus. 66 f

Mot teofanikristologi, Kristus en pa jorden vandrande gudomlighet 197 f

Nar man av detta drar slutsatser om Jesu fysiologiska beskaffenhet och fattar visensenheten med Fadern pa
ett fysiskt satt, hamnar man fel. 209

Treenighetsldrans syfte att hivda den kristna gudstrons livfyllda innehallsbestimdhet och dess enhetlighet.
239,239 f

A ena sidan identifikation med Gud, doketism, modalism och i forsvagad form monofysitism, monoteletism.
204

Aulén avgransar sig dels fran separationskristologi (skiljer Kristus fran Gud, mellanvisen) och
teofanikristologi (identifierar Kristus med Gud). 203

Aulén mot separationskristologi, Kristus som mellanvasen 197 f

"tre personer i en gudom”. [ samma man som personbegreppet blivit alltmer fixerat fara fér gudstrons
enhetlighet. Fara for triteism 24

Gud i forsoningen liksom i Kristi kamp och offer

Det ar alltsd inte ur evangeliernas bilder av Jesus som Aulén hdmtar upp sina
forestallningar om fralsaren. Aulén tar i stillet sin ansats i Jesus pa korset och da i en
bestamd tolkning av detta kors. Det ar inte av en tillfallighet som Aulén pastar att Jesu
kors vander upp och ner pa "alla utomkristna offertankar”. Detta genom att forsta korset
som en gudshandling. Den "upp och nerviandningen” behévde Aulén for att kunna se
Guds karlek i offret. Att Jesu offer ar en gudshandling var omistligt for Aulén. Pa den
hanger hela Auléns kristendomstolkning.

Begreppet forsoning maste Aulén brottas med. Centrala Paulusord liksom
motspanstiga gammaltestamentliga forestallningar om en Gud som blidkas av
manniskans offer tvingar honom till denna brottning. Aulén mejslar ut innebérden
genom att vraka och vilja bland tolkningsalternativen. Resultatet maste bli ndgot som
upplevs etiskt/religiost fullvardigt.

Resultatet blir korset som en gudshandling. Guds karlek ar sa stor att den inte skyr
offret, inte skyr doden pa ett kors. Genom denna karleksgarning skapar Gud férsoning
mellan sig och varlden. Guds vrede 6ver synden och syndaren vands i férsoning.
Maénniskorna kan leva i férsoning, t o m Gud blir férsonad.

[ ett visst spanningsforhallande till ovanstdende och i anslutning till fornkyrkans
mera slagkraftiga forkunnelse star Auléns tolkning av korset som "Kristi kamp och
offer”, alternativt "Kristi kamp och segergarning”. Denna syn pa korset bestimmer Aulén
som den klassiska. Denna faller ut nar korset och uppstandelsen fogas samman i en
odelbar helhet. Aulén vittnar om att han funnit att detta motiv genomsyrar Nya
testamentets forstdelse av korset liksom den gamla kyrkans och sedan kommit till
heders f a genom Luther.

Nar Aulén betraktar uppstandelsen separat ar han noga med att framhalla att
uppstandelsen verkligen dgt rum. Uppstandelsen i dess olika faser (uppstandelse,
uppstigande, sittande pa Faderns hogra sida) motsvaras av verkliga hdndelser. Nagra
svar pa fragan om hur dessa under skett ger han dock inte.

Viktigt for Aulén var ocksa att framhalla att Kristus efter uppstandelsen helt tillhorde
"det gudomliga livet”. Som sddan var och ar Kristus det kristna troslivets Herre. Och
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tillagger jag, det betyder den troslivets herre som hjalper nutidens kristna att ldsa var
samtid, var historia och inte minst inspirerar oss i vara dagliga moéten. Men sa langt
stracker sig aldrig Gustaf Aulén i "Den allmanneliga kristna tron”. Den ratta tolkningen
malar han upp liksom misstolkningarna. Men till mdjliga konsekvenser nar han séllan.
Auléns teologi ar beskrivande inte levandegorande.

Slutligen konstaterar jag att Auléns forsoningsteologi huvudsakligen har funktionen
tolkningsnyckel och trosparadigm. I den funktionen ger den karaktar at teologin i "Den
allménneliga kristna tron”. Tilldampningen daremot lyser med sin franvaro. Inget sags
om forsoningens sprangkraft, inget om tillampningen.

Kallor

Forsoningen

Diarigenom att offret sa i sista hand ar ett den gudomliga karlekens offer, har den offertanke, som ar
karakteristisk for den kristna tron, pa ett revolutionerande satt viant upp och ned pa alla utomkristnas
offertankar... 220

For den kristna tron ar kristusgirningen férankrad i det pa korset fullkomnade livsverket. Av A dr denna
tolkad som “den pa sjilvutgivelsens vag segrande, suverdna karleken. 229

Centrala paulusord om férsoningen 218

Forsoningen Guds verk enbart, inte till en del av Kristus sdsom mska given kompensation dt den gudomliga
rattfardigheten. 210

Kristi pa korset fullbordade livsverk dr den gudomliga karleksgarning, genom vilken Gud upprattar forsoning
mellan sig och varlden. 209

Segergdrningen dven en férsoningsgarning, Guds vrede stillas. Valsignelsen bryter sig viag igenom vreden
"férbannelsen”. 216 f

Offret

Korset under offrets synpunkt sarsk Hebréerbrevet 219

Offret ar i sista hand den gudomliga kérlekens eget offer. 220

Aven offer at Gud? Detta darfor att Gud férsonas i och med att han férsonar. 220

Kamp och seger
Den forlatande kirleken ar forbunden med Kristi kamp och offer. Det bevisar att Gud tar synden pa allvar. 276
Kristi girning fattas sisom den gudomliga viljans kamp- och segergérning... 38
Kristi fullbordade livsverk ar seger dver de fordarvsmakter, under vilka manskligheten trélar, ett den
kdmpande gudomliga karleksviljans segrande genombrott och ett upprattande av "det nya forbundet”...En
garning genom vilken Gud forsonas i och med att han férsonar. 209
Kamp och segermotivet dominerar hela bibeln, gamla kyrkan, Luther. 212 f
Den stallféretradande karleken utesluter inte kampen, men den ger ny mojlighet att fora kampen mot det
ondas makt. 222

Uppstandelsen

For tron har upphojelsen olika sidor (uppstandelse, uppstigande, sittande). 232
Uppstandelsens fakticitet fundamental. 233

Upphojelsens huru ar forbunden med tron pa den skapande och livgivande Guden. 233
Om uppstindelsens huru kan teologin inte gora nagra uttalanden. 233

Uppstandelsen en Guds kraftgarning. 234

Upphojelsen avslojar korsets innebdrd. 230

Upphojelsen dr Guds svar pa Kristi offergarning. 230

Kors och uppstandelse fors samman. Efter uppstandelsen tillhor Kristus "helt det gudomliga livet”. Som sadan
ar han det kristna troslivets herre. 227

Kristusbekannelsen har sin grund i det fullkomnade livsverket. 198

Om tron och den troende

Forsti korta satser hur Aulén i l6pande text kan uttrycka sig om tron. Exemplen gor
ansprak pa att vara representativa. Jag har funnit att det han skriver later sig
sammanfattas under tva huvudrubriker, "tron som gava” och "tron som liv”.
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Det behover pdpekas att nar Aulén skriver "tron” betyder det samtidigt av tron upplysta
manniskor.

Tron som gava

Trons kalla ar Gud. Den ar en Guds gdva till den kristne, t o m ett Guds betvingande av
henne. Den troende kan definieras som en manniska som 6vervunnits av Gud, svarat ja
pa Guds kallelse och forpliktat sig till lydnad for Guds vilja.

Trons dgande ar samtidigt trons mottagande.

Tron har sin férankring i Gud inte i egen erfarenhet, inte ens i erfarenheter som visar
trons sanning. Anger och bot blir mot den bakgrunden inte villkor fér gudsrelationen,
daremot en f6ljd av denna.

Det for tron vasentliga ar att med Luthers uttryck se Gud "i den foraktade mdnniskan
Kristus”. Samtidigt ar denne Kristus for den troende i ett och samma 6gonblick bade den
korsfaste och den uppstandne. I tron ar Jesus bade dod och uppstanden, i samma tro
forenad med levande och déda och i hoppet lever den troende samtidigt i bade nutid
och framtid.

Den kristna tron ar till sitt vasen ocksa andetro i den betydelsen att den kristne i sin
dagliga garning med trons 6gon kan iaktta hur Guds verk fortgar. For tron ar detta ett
uttryck for Guds verk genom Anden.

Tron som liv

Tron ger liv i den kristnes relation till Gud.

Tron innebar bade tillit och férsanthdllande, bade dgande och hopp.

Tron hor hemma pa jorden men den troende ar samtidigt en framling pa samma jord.
Tron leder till bavan, eftersom Gud ar Gud och manniskan manniska.

Det for tron karakteristiska ar att hon inte erkdnner inomvdrldsliga virden som hégsta
domstol. Vidare att hon ser tillvaron som en kampplats, i slutdndan som ett uttryck for
gudsviljans segrande kamp. 3

Den troende skyggar for en metafysiskt orienterad eskatologi som skymmer nuets
kamp. Hon varjer sig mot alla forsok att fordunkla det som star Gud emot och hon lever i
tron pd kdrlekens suverdnitet.

Den ar som relation med Gud grdnséverskridande och blir i den egenskapen en
gemenskap mellan levande och déda.

En idealbild av tron

Aulén malar har upp en forestdllning om tron som sjdlva forutsattningen for ett
kristet liv. Denna tro forutsatts innebara en vidgad syn pa verkligheten dar Guds
narvaro och vilja bade observeras och inbegrips.

Under rubriken ovan "Tron som liv” ndr konkretionen i beskrivningen inte dnda fram
till exemplifieringar. Vad Aulén tecknar ser jag darfor som "idealbilder” alternativt
"riktgivare”.

Som en allmén sanning pastar jag dessutom att den teckning av kristen tro som
foreligger i detta avsnitt ar anlagd sa att den skall gora tron méjlig i en efterkristen tid.
Dess brist ar avsaknaden av konkretion. Detta galler for dvrigt det mesta i "Den
allmanneliga kristna tron”.

3 Om tron som villkor for att se den sanna verkligheten, trons verklighet, se kap 3 Trons verklighet och dar avsnittet
Trons Gud.
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Kallor

Tron teocentrisk

"Tron ar det sammanfattande uttrycket for det kristna gudsférhallandet. Den kristna tron dger en teocentrisk
karaktar”. 27

Tron helt och hallet en Guds gava, sola gratia, sola fide. 293

Tron inget i sig sjalv allt vad den ar, &r den genom den gudomliga karleksviljan. 293

Tron d&r med Luther att vara 6vervunnen av Gud. jag; teocentriciteten nyckeln 107

Tron, gudsuppenbarelsen, betvingar ménniskan. 68 Tron ar fixerad vid en enda sak, gudsviljan och ar fran den
troendes sida ett lydnadens ja. 70

Tron teocentrisk och sammanhallen. 14 f

Vart sokande Faderns dragande, trons vigsamma ja= Guds betvingande av mskan 299

Trons dgande ar trons mottagande 301

Vad tron ar

Tron gemenskap i Gud mellan levande och déda. 398

Tron férbunden med bavan ty mskan dr mska och Gud ar Gud.303

"Tron dr hemma i jordelivets varld, darfor att Gud ar dar, forverkligande sin kérleksvilja, och tron ar framling
dar, darfor att synden ar dar.” 306

Tron som underpant pa det kommande och samtidigt forvantan om ngt helt annat. 301

Tron ar bade tillit och forsanthéllande av den gudomliga uppenbarelsens innehdll och budskap. 294

Tron inre forvissning av att vara betvingad av Gud. 106

Det for tron vasentliga ar att se Gud "i den foraktade méanniskan Kristus” (Luther) 198

Den kristna tron framtrader sdsom en fortgdende uppenbarelsesammanhang, kinnetecknat darav att den
Korsfiste pa samma gang ar den upphojde. 59

Tron vilande pa forlatelsegiarningen ar Gudsgemenskap och hopp. 301

Den kristna gudstron ar samtidigt andetro. 235

Trons karakteristika

"Tron erkdnner icke "kulturen” eller 6verhuvud nagra inomvarldsliga varden som hogsta domstol.” 102
Tron later ont vara ont och ser tillvaron som dramatisk kamp, i slutindan en gudsviljans segrande kamp. 184
Tron mot metafysisk orienterad eskatologi som skymmer det eskatologiska presens-perspektivet. 301

Tron motsatter sig alla forsok att fordunkla det mot gudsviljan stridande. Samtidigt motsatter den sig varje
inskrankning av den gudomliga kirlekens suveranitet. 189

Tron bade dgande och hopp

Tron & ena sidan dgande. En kristen tar sitt ansvar 6ver nuet. A den andra sidan ett hopp. Dessa bada skall
stimulera varandra. Detta nir tron framtrader som tillit till den gudomliga karleksviljan. 305

Tron ar m a o till sisom hopp. 303

Trons stéllningstaganden ar av existentiell art, vigsam dristig avgorelse. 90

Vigen till tro gm viss grad av syndamedvetande (Herrmann) men syndamedvetande behéver ej vara
férstadium till tro 253

Trosvisshet i Gud inte i erfarenhet
"Icke heller ar trosvissheten en erfarenhetsvisshet” 99
"Icke ar heller trosvissheten av pragmatiskt karaktar” 9

Manniskan och Gud

Synd, ondska och dom

Begreppet synd hor hemma i den religiosa sfaren. Utan gudsuppenbarelse inget
syndamedvetande, hdvdar Aulén. [ livsgemenskap med Gud skdrps syndamedvetandet.
Infor Gud gors ingen atskillnad mellan dodliga och forlatliga synder. Infor manniskor
daremot later sig synden matas, graderas, varderas.

Aulén vijer inte for arvsynden. P4 samma satt som han forutsatter ett valsignelsens
arv forutsatter han ocksa ett syndighetens arv. Teologins arvsyndstanke ger uttryck for
en totalitetsaspekt pa manniskan. Synden ar hos manniskan oundviklig bade som
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viljeféordarv och som nagot 6verindividuellt. Detta har f a pelagianismen inte insett
lagger Aulén till.

Aulén tanker sig synden som en férdarvsmakt som tralbinder manniskan under hela
hennes liv. For honom ar alltsa synden 6verindividuell pa samma gang som den ar
personlig. Om dess uppkomst har Aulén inget att saga.

For Aulén bryter synden sonder livsgemenskapen med Gud och ar samtidigt ett brott
mot manniskans bestaimmelse som gemenskapsvarelse. Synden mot Gud blir darfor for
Aulén ocksa en synd mot nastan.

Synd innebar skilsmassa fran Gud, dartill ocksa skuld. Grundorsaken till denna
skilsmdssa ar att manniskan soker sitt. S3 djupgdende kan manniskans jag-centrering
vara att till och med hennes gudssokande kan vara instéllt i egocentricitetens
sammanhang.

Teologins uppgift i detta syndens dvergripande sammanhang ar a ena sidan att
analysera syndens art & den andra att koncentrera sig pa syndens 6vervinnande.

Det onda ar till for att 6vervinnas

Aulén papekar dubbelheten i begreppet det onda. Det onda kan vara fysiskt ont men
ocksa synd, d v s sddant som star emot gudsviljan. For tron géller att det onda, oavsett
vilket, ar till for att 6vervinnas. Detta utan att en kristen ser pa det onda utifran "en
idealistiskt orienterad monism”, inte heller utifran "en metafysisk dualism”. Aulén
pastar med en underdrift att "en demonologisk mytologi inte ar det vasentliga”.

Domen som skilsméassa fran Gud

Sin syn pa domen utvecklar Aulén ur i bibeln féorankrade forestallningar om den
gudomliga vreden, en vrede som Aulén kommer till ritta med genom att ldta den i en
som jag uttrycker det, interpretatio europeica moderna bli “insmalt i kdrleken”.
Vredens legitimitet later Aulén bero av dess radikala motsatsforhallande till det onda.

Domen i sin tur innebar skilsméssa fran Gud. Vem blir dd ddomd? Har ar Aulén
vacklande. Om domen kan manniskor inte yttra sig med samma sdkerhet som om "den
gudomliga uppenbarelsegarningen”. P4 fast mark tror Aulén befinna sig nar han slar fast
att domen drabbar den "som icke tal kdrlekens narhet”. I andra sammanhang talar han
om att den férhardade blir domd. Forhardelse i sin tur tar sig uttryck i att den avvisar
den gudomliga nadeviljan.

Aulén betonar att den gudomliga karleken inte verkar med yttre tvang. Friad blir den
som blir 6vervunnen av "Guds karleksgarning i Kristus”

Domsforkunnelse generaliserad och minimerad

Auléns utlaggning om synd, ondska och dom blottar en problematik. Hur lasa bibelns
domstexter har och nu? Sjalv ser jag dessa texter som ingdende i den urkristna
forkunnelsen. Till den situationsanknutna férkunnelsen hor de fortfarande. Det betyder
att situationen paverkar saval innebord som giltighet.

Nar man gar narmare in pd hur Aulén ser pa domen ar det lampligt att inleda med hur
han sag pa synd. Synd var for Aulén a ena sidan ett religiost begrepp, @ den andra
forbrytelse mot nastan. Darmed blir synd, trots att den enligt Aulén ar kopplad till
gudstro, ndgot som galler alla oavsett tro.

Nar han vidare talar om domen definierar han den som skilsméssa fran Gud.
Samtidigt drabbar den alla som oavsett gudsrelation "inte tal kdrlekens narhet”.
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Aulén pastar i annat sammanhang att varje 6gonblick ar av "evighetstyngd vikt”
darigenom att den innebar avgorelse for eller mot gudsviljan. Samtidigt tinker han sig
att manniskan som manniska, vare sig hon vill det eller inte, lever i ett absolut
beroendeforhallande till Gud. 4

A ena sidan forutsitter Aulén att de som Ager trons livssyn ar speciella, skilda fran alla
andra. A andra sidan tycks han mena att alla, oavsett installning, pa nigot sitt delade
denna trons livssyn. Detta pa den grunden att alla forstod att man inte fick géra nastan
nagon illa eller vara stum infor karlekens krav. Sammantaget ar det uppenbart att Aulén
i "Den allmanneliga kristna tron” forutsatter att alla, troende som icketroende star under
samma dom.

Min formodan ar att Aulén for att fa domen allmangiltig och gillande troende som
icketroende, tvingades minimera det religiosa kravet. [ slutdndan blir villkoret for att
undga domen komprimerat till en enda egenskap, att tala kiarlekens narhet.

Betecknande nog har Aulén inget att sdga om den for Nya testamentet sa viktiga
relationen mellan tro och dom (Se bl a Mark 16:9).

Sjalv gor jag inte som Aulén, maste jag har avslutningsvis tillatas tilligga. Domsscenen
i Matteus 25, manniskosonens dom, later jag i hela sin massiva kraft vara ord riktade till
just mig som Jesuslarjunge och kristen liksom till alla mina trossyskon. Daremot har jag
till skillnad fran Aulén inget att siga om domen i generell mening. Férdelen med mitt
satt att lasa ar traffsakerheten, nackdelen den begransade rackvidden.

Kallor

Luther och synden

Antingen dr mskan ansvarig for ingenting eller ocksa for sitt jag i dess helhet. 265

Coram deo framkommer syndbegreppets rent religidsa orientering. .. coram hominibus, in
naturalibus kan man skatta handlingar pa annat satt. 253

Dar syndernas forlatelse ar, dar ar ock liv och salighet. 272

Luther kallar arvsynden, personsynd. (arvsynd stdlld mot verksynd) 256

Synden

Synd hor hemma i den religiosa sfaren. 244

Synd &r ett begrepp som hor hemma endast pa det religiosa omradet. 244

Utan gudsuppenbarelse inget syndamedvetande.. 245

Skolastikens atskillnad mellan dédliga och forlatliga synder saknar berittigande. 267
Synd och skuld kan inte skiljas fran varandra. 262

Livsgemenskapen med Gud skidrper hennes syndmedvetande till ytterlighet. 274

Olika grader av synd beroende om det dr coram hominibus eller coram Deo 268

Syndens uppkomst ingen férklaring

Att forklara syndens uppkomst pa grund av missbruk av den mskan forlanade friheten (mskan
ursprungligen fri vilja) skapar bara nya svarigheter. Forklaringsforsok till frigan om syndens
uppkomst avvisas. 259

Fragan om syndens uppkomst for tron fraimmande, tron tianker bara pa 6vervinnandet. 254

Arvsynd

Synden hiftar vid méanniskans liv i dess helhet och hon kan icke hanvisa pa ndgon géirning, for
vilken hon icke skulle behova bedja Gud om férlatelse. 291

Synden pa en gang ofrankomlig och viljebestamd. Ingen av dessa synpunkter far undertryckas.
(galler bade synd och oratt) 259

Syndighetens arv men dven ett valsignelsens arv. 257

Syndigheten ter sig for tron som en trilbindande ond andemakt. 257

Syndighetens totalitet resulterar i en fordarvsmakt som tralbinder mskan. 254

For tron star det klart att synden ingalunda férsvinner under jordelivet. 274

4 Aulén 1957 5175,173
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Hur mycket dn den personliga synden (sekulart; bendgenhet till det oratta) star i ett inre
sammanhang med synden sdsom 6verindividuell makt, sd 4r denna personliga synd lika fullt ndgot
som hiéftar vid och bestimmer den personliga viljan sdsom sddan, ett utslag av denna personliga
vilja, en dterspegling av dess karaktar. 259

Pelagianismen ser inte syndens sammanhang. 255

Arvsyndstanken ger uttryck at totalitetsaspekten pd manniskan 254

Arvsyndstanken, synden ar saval viljeférdarv som ngt éverindividuellt. 255

Arvsynd, bendgenhet till en férvand viljeinriktning 254

Augustinus och dennes arvsyndsldra har svagheten att den knyter denna synd till det rent fysiska.
257

Luther kallar arvsynden, personsynd. (arvsynd stilld mot verksynd) 256

Synd mot Gud

Fysiskt lidande och dod tillhor forgangelsens villkor i denna férgangliga varld medan synden star i ett absolut
motsatsforhéllande till gudsviljan. 181 f

Synden bryter sonder livsgemenskap med Gud... av reformatorerna betecknad otro.246

Synd som fordarv av mskans bestimmelse. 250

Synd dr synd mot Gud och dirmed ocksa mot néstan. 245

Synd mot Gud och skuld

Sé snart mskan star infor Guds anlete blir synd tillika skuld 263

Synd, skilsmassa fran Gud, déd, syndernas forlatelse liv 281

Aulén stiller sig bakom Luthers quo sanctior qvis est, eo magis sentit illam pugnam. 254

Varje forsok att gora skulden beroende av forhallandet mellan den individuella syndigheten och
syndens 6verindividuella sammanhang fel. 262

Relativiserande betraktelsesitt pa synden tillimpbara inomvarldsligt. 262

Synd egocentricitet

Synd... ndgot annat dn Guds kérleksvilja 4ger herravaldet. .. det egna jaget 247

Synd i sin mest sublimerade form nar sokandet efter Gud ar installt i egocentricitetens
sammanhang. 248

Synd mskan soker sitt. 248

Synden sasom forvand viljeinriktning 249

Missvisande att forlagga synden till ngt ldgre hos mskan, medan det innersta ar fritaget fran
syndens herravalde. ... Synden sitter diaremot i viljeinriktningen 252

Teologin koncentrerar sig pa syndens art och 6vervinnande
Teologin skall koncentrera sig pa syndens art och dvervinnande. 259
Anger och bot inte villkor med foljd. 276

Det onda

Men ofta samband mellan fysiskt ont och synd och alltsd med sddant som star emot gudsviljan. 181
f

Ingen rationell utjamning i forhallande till det onda 131

Fragan om det onda koncentrerar sig for den kristna tron kring fragan om dess 6vervinnande och
den far sitt svar genom trons hédnvisning till den mot det onda kimpande och 6ver detsamma
segrande Guden. 189

Fragan om det onda ar for tron en fraga om det ondas 6vervinnande. 193

Men det onda far inte reduceras till en idealistiskt orienterad monism. Tillvaron far heller inte ses
utifran aspekten en metafysisk dualism dar en absolut tinkt motsats rader mellan det odndliga och
det dndliga. 191

En demonologisk mytologi icke det vasentliga. 258

I rent etiska fragor reder man sig utan syndabegreppet. 245

Domen och vreden

Den gudomliga vreden insmaélt i karleken. 130
Vreden dver synden upphor inte men den blir insmélt i kdrleken och i denna mening upphévd. 223
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Straffet

Tanken pa Guds straff ar darfor for tron oskiljaktigt forbunden med tanken pa varning, tuktan,
provning, rening, fornyelse, fordjupning osv, men den foérlorar sin mening, om den skiljes fran dessa
syften. 164

Domens varfor

"Stranghet, hat, vrede, den démande och vedergillande rattfairdigheten” ar legitima uttryck for den
kristna gudsbilden, darfor att och i vad man de askadliggora kiarlekens radikala och démande
motsatsforhallande till det onda. 130

Domen, skilsmissa fran Gud

Den forkastande domens innebord bestar i skilsmassa fran Gud. 159

Legitimt kristna elementet i fordomelseinstallningen att domen drabbar den syndiga médnniskan
som obetingad forkastelsedom... skilsméassa fran Gud. 168

Minniskan och domen

Om dom kan inte tron yttra sig pd samma sitt som om den gudomliga uppenbarelsegirningen. 165
Samvetets dom relativiserad

Samvetets domsmyndighet relativiseras av Aulén . 263

Vem blir démd?

Att Guds dom ar en kirlekens dom betyder, att ingen annan blir férkastad, avskild, 4n den som icke
tal kdrlekens narhet. 162

Forhallandet till den gudomliga nadeviljan avgérande. Darfor ar forhardelsen sarskilt allvarlig. 262
Forhardelse avvisande av den gudomliga nddeviljan. ..Synd mot den helige Ande... den gudomliga
karleken verkar inte med yttre tvang. 267

Vem blir friad?
Den Guds straffdom som vilar 6ver manniskan évervinns av Guds kdrleksgdrning i Kristus. 221.
Alltsa Gud forsonar och férsonas. 222

Fralsning ett Guds verk

Synd, ondska och dom ar det ena, frilsning det andra i relationen Gud manniska.
Fralsningen later Aulén helt bero av forlatelsen.

For Aulén dgs frilsningen av Gud. Den dr ett Guds verk. Fralsningen ar inte som
idealismen férmodar, en sjalens uppstigande rorelse, tvartom Guds vag till manniskan.
Fralsningen som gudomligt verk undandrar sig varje rationell férklaring.

Mansklig fortjanst ar utesluten i fralsningsfragan. Dess innersta vasen ar forldtelse och
forsoning, i betydelsen ett upprattande av det brutna gemenskapsforhallandet mellan
Gud och varld. Den ar liv som springer ur forlatelsen/forsoningen och leder ini en
himmelsk framtid som tar sin borjan redan nu. Fralsningen ar saledes liv, liv nu och liv "i
det tillkommande goda”.

Det som kdnnetecknar denna gemenskap med Gud ar att den gudomliga viljan, den
gudomliga kdrleken, tar 6verhand och utévar sin makt gentemot egocentriciteten.>
Samtidigt 4r denna gemenskap nagot som standigt maste vinnas pa nytt. ¢

5 Aulén 1957 s 294
6 Aulén 1957 s 285
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Forlatelsen

Allt samlar Aulén upp under forlatelsen. Forlatelse blir for honom ett uttryck for den
kristna trons totalitet, ett annat ord for det i all teologi sa grundlaggande begreppet
rattfardiggorelse. Paverkan fran Luther ar har uppenbar.

[ Luthers efterfoljd ser Aulén forlatelsen som en Guds karleksgarning dar Gud
overvinner den syndiga manniskan och satter henne i forbindelse med sig sjilv.
Forlatelsen blir s forstadd ett uttryck for Guds domande och fralsande karlek. Den
forlatna manniskan fortsatter visserligen att vara en peccator (syndare) men blir
samtidigt helt iustus (rattfardig) i betydelsen accepterad av Gud och Gud valbehaglig.
Orden ar Auléns men kunde lika garna vara Luthers.

Forlatelsen tillhor hela troslivet och ar som sadant forbunden med tron och trons
villkor i alla dess sammanhang. Forlatelsens forutsattning fran manniskans sida ar
overlatelse, obetingad tillit och lydnad.

Forlatelsen leder till liv och salighet, den 6vervinner manniskans inre ofrid och leder
till att den forlatne blir ett redskap for Guds agape

Forlatelsen ar alltsa for Aulén som en gang for Luther, det nya livets sjilva
forutsattning. Forlatelsen blir samtidigt en nyskapande kraft forbunden med det nya
livet i alla dess former och utvecklingsfaser.

Forlatelsen ar allts3, summerar jag, manniskans enda mojlighet. Och med den
betydelse som Aulén med Luther lagger in i forlatelse blir darigenom samtidigt
forsoningen pa korset manniskans enda hopp.

Min kommentar till detta ar att Guds kamp och seger ma till synes vara det barande
motivet i Auléns teologi, men ar det dnda inte. Ytterst ar det forsoningen uttydd som
forlatelse som ar ett av Auléns grundmotiv i "Den allmanneliga kristna tron”.
Forsoningen ar som jag ser det den yttersta motiveringen till att Aulén tecknar Gud som
karlekens Gud, trots allt som tycks tala diaremot.

Kallor

Fralsning

Frilsningens maojlighet helt och hallet i den gudomliga viljan. Fralsningen ett Guds verk. Mot detta stéller en
idealistisk fralsningsvag, fralsningen som en sjalens uppatstigande rorelse. 156

Fréalsningens mojlighet ligger i den gudomliga viljan och undandrar sig varje rationell forklaring 152
Mansklig fortjanst utesluten i fralsningsfragan 300

Fralsningen till sin innersta karaktar forsoning: ett upprittande av det brutna gemenskapsforhallandet mellan
Gud och varld. 211

Karakteristiskt for den kristna tron, fralsningen ar ndgot som sker nu och nagot som ar forlagt till det
tillkommande goda 157

Frélsningen liv, otaliga skriftbevis s 283 f

Frilsningsuppfattningen religios... den med forlatelsen givna gudsgemenskapen ar eo ipso liv, delaktighet av
Guds eviga liv... ndr fralsningen ses som liv betyder det att trons eskatologiska perspektiv omedelbart gor sig
fornummet. 284

Hopp om fullindning av det som &r och samtidigt nagot helt annat. 304

Forlatelse som trons grundval

Forldtelsen kan inte motiveras rationellt, inte legalistiskt, inte moralistiskt, inte genom att humanisera den
kristna gudsbilden. 277

Forlatelse en Guds kérleksgiarning dar Gud 6vervinner den syndiga

mskan samt insatter henne i forbindelse med sig 271

Forlatelsens grund i Guds spontana och outgrundliga, pa en géng fralsande och démande karlek. 281, 270
Rattfardiggorelse betyder det samma som forlatelse men ar ett krangligare begrepp.272

Gud tar upp den syndiga mskan i sin gemenskap, mskan blir dirmed simul iustus et peccator. 270
Manniskan ar under jordelivet helt peccator, men blir samtidigt helt iustus i den betydelsen att hon ar
accepterad av Gud och Gud vélbehaglig. 275

Forlatelse det kristna troslivets principiella grundval. 270

Forldtelsen ar ngt som tillhor hela troslivet. Den ar forbunden med tron. 273

Det pa forlatelse grundade gudsférhallandet existerar sdsom trosforhallande. Fran mskans sida obetingad tillit
och lydnad. 293
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Forlatelsens verkan

Fragan galler tolkningen av Luthers ord "Dar syndernas forlatelse ar, dar ar och liv och salighet. A, forlatelse ar
liv 282 ff

Syndernas forlatelse ar formen for gemenskapens forverkligande. 272

Forldtelsen 6vervinner den inre ofrid som dvéljes pa botten av ett manniskohjérta sa lange mskan ar inkrokt i
sig sjalv. 288

Gudsforhéllandet vilar helt och hallet i Guds forlatelsegarning... Hon blir ett redskap fér Guds agape. 289

Einar Billing, friden dr den starka makt som haller vakt om oss, en objektiv verklighet. 289

Forlatelsen forbunden med sanctificatio

Forldtelsen en nyskapande kraft forbunden med sanctificatio. 277
Forlatelsen innebar samtidigt dom. 276

Den ovardiga mskan far full forlatelse. Det betyder upprattande 273 f

Det kristna livet ar bestamt av den gudomliga karleksviljan

Den kristne vet att hennes rattfardighet ar en iustitia aliena (frimmande
rattfardighet). Det dr den korsfaste Kristus som ar hennes rattfardighet, skriver Aulén.
Det dr Guds iustificatio (Guds rattfardiggorelse genom Kristus) som forklarar hennes
sanctificatio (helgande). Men f a har hon erfarit sanningen i att quo sanctior qvis est, eo
magis sentit illam pugnam (ju mer helgad en manniska ar, desto tydligare kdnner hon
sin egen skuld). Till och med inkarnationen drar Aulén in i korsets férsoningsgarning.

Inkarnationens innebord ar, pastar Aulén, gudsuppenbarelsen i Kristus. Den innebar
den gudomliga karlekens eget intrade i det gudsfientligas och andligas varld, ett intrade
som fulldndas vid korset i det offrande tjanandets tecken.

Aulén beskriver hur den gudomliga karleksviljan formedlas till de kristna. Han talar
om karleksviljans ”inkarnationi Kristi ringhet”. Denna karleksvilja leder till
gudsgemenskap och till kraft att med karlekens garningar bekampa det onda.

Den kristnes liv, sammanfattar Aulén, ar ett livi Anden. Det hdmtar sin naring i Ordet
och sakramenten liksom i bonen.

Bonen dr ett Guds verk i manniskosjilen, skriver Aulén. Genom bénen banar Gud sin
vag till den kristne och 6ppnar darigenom ocksa vagen till honom. Bonen ar for den
kristne a ena sidan tillbedjan & den andra ett medel att tranga in i Guds vilja.

Den kristna bonen ar en bon med Kristus for 6gonen. Den ar en bon om den
gudomliga karleksviljans forverkligande. Bonens yttersta syfte ar att Guds vilja skall ske.
Samtidigt ar bonen ett uttryck bade for trons kamp och trons dgande. Sa kan i
sammanfattning Auléns syn pa bonen beskrivas.

Anden ar inte ndgot fran Gud skilt, ndgot for sig, betonar Aulén. Tvartom aktualiserar
Anden Guds narhet och gudsuppenbarelsens omedelbarhet. Som en konsekvens av att
Aulén ser pa Kristi verk som "gudshandlingen i Kristus” faller det sig naturligt for honom
att betona att Anden utgar inte bara fran Fadern utan ocksa fran Sonen.

Kristi narvaro i dag blir for Aulén synonymt med Andens narvaro. Aulén anmarker att
man genom denna direkta koppling mellan Kristus och Anden undviker att omtolka
kristusndrvaron "pa ett mekaniserande och oandligt satt”.

[ andra sammanhang later Aulén Guds garning ga vidare in i samtiden i budskapet om
Kristus. Detta budskap framstar for tron som Kristi levande narvaro. Denna levande
narvaro gor det mojligt for budskapet att i standigt nya former ge svar pa tidens fragor.

[ starkt sammandrag ar detta kristenlivets villkor som Aulén beskriver det. [
fortydligande syfte och med udden riktad mot dem som i detta stycke har en annorlunda
syn, beskriver han ocksa vad kristenlivet inte ar.

Kristenlivet innebdr inte att sitta in tron i en pa forhand given rationell
varldsaskddningsram. Det dr inte att forsjunka i mystiskt skadande av Gud, vilket ytterst
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star for att forsjunka i det egna jaget. Tron ar ingen filosofisk odddlighetslara. Sedan
tillagger han; Kristenlivet ar istéllet frid mitt i livskampen. Det ar kamp och tjanst. Det dr
att leva i samklang med livet. Det ar att som kristen bli en allt mer levande lem i hans
forsamling.

Killor

Det kristna livet

Det kristna livet kan beskrivas sdsom ett livi Anden, men det kan lika val beskrivas sdsom ett liv i Kristus... 236
det ena 6vergar i det andra 236

Det kristna livet har sin tillvaro saval propter Christum som in Christo. 230

Den kristne ar kallad och hdmtar sin naring i ordet och sakramenten 382

Ingen kan sdga: Jesus ar Herre annat dn i den helige Ande. 1Kor 12:3. 239

Salighet for Luther ar gudsgemenskap. 287

Luther; saligheten nédvéndig fér goda garningar. 28

Schleiermacher salighet ett slags ostérd harmoni. Luther, frid trots allt, frid i kampen med rot i livsgemenskap
med Gud. 289

Det nya livet kamp och tjanst. 285

Befallningen forsvinner inte nér det lagiska gudsférhallandet férsvinner... Nu giller det vad Gud vill.
290

Den kristnes rattfirdighet
Den kristnes rattfardighet ar en iustitia aliena. Kristus ar hennes rattfardighet. 275
Det ar icke sanctificatio som forklarar Guds iustificatio, utan Guds iustificatio som férklarar sanctificatio. 280

Vad det kristna livet inte ar

Fel att sitta in tron i en pé forhand given rationell varldsdskadningsram. Exempel, Schleiermacher som sétter in
tron i ett monistisk-evolutionistisk varldsdskddningsram. 91

Mystiken, forsjunkandet i gudomen foérsjunkande i det egna jaget. Mystiken upphaver distansen mellan Gud och
mska. 295

Kristenlivet ingen filosofisk odddlighetslara. 233

Inkarnationens innebord

Korsets kamp - och segergirning, tillika inkarnationens fullindning. 210

Inkarnationens innebdérd framst att gudsuppenbarelsen i Kristus inskirper Guds vag ner till manniskan, den
gudomliga kirlekens eget intrade i det gudsfientligas och dndligas varld. 199

Inkarnationen innebar inget ringare dn den gudomliga kérleksviljan som i Kristus tar gestalt och utfor
fralsningens verk. 199

Inkarnationen ar utgdngspunkten for fralsningsgirningen i de offrande tjanandets tecken. Fil 2:6 f. 219
Att i Kristi ringhet se den gudomliga karleksviljans inkarnation. 206

Den gudomliga karleksviljans inkarnation i Kristus 200

"For tron utgdr den gudomliga karleksviljans inkarnation och den av denna karleksvilja utférda
forsoningsgarningen ett enda odelbart helt”. 207

Den gudomliga karleksviljan i Kristus

Den gudomliga karleksviljan sjalv ar subjekt. 212

Tron drar ingen grans kring gudsuppenbarelsen men den vet d andra sidan icke av ndgon annan Gud &n den
gudomliga karleksvilja, vilken tagit gestalt i Kristus. 243

Kirlekens forlatelsegirning i vardandets form i oavlatlig kamp med det gudsfientliga. 296

Den genom forlatelse vunna gudsgemenskapen nyskapande kraft, kirlekens garningar harflyta fran Guds
karleks kraft. 281

Anden inte nagot fran Gud skilt

Aulén hanvisar till katekesens andra huvudstycke, tredje artikeln; den helige Ande "kallar, férsamlar, upplyser
och helgar”... 235

Anden inte nagot fran Gud skilt. 237

Anden aktualiserar Guds narhet. 237

Anden utgdr dven av Sonen 238

Kristi ndrvaro och verksamhet dr en néarvaro och en verksamhet i Anden. 234

Genom kopplingen Andens verk, Kristi verk bevaras Andens karakteristiska kvalitet. Darigenom undviks att
kristusnarvaron omtolkas pa ett mekaniserande och oandligt sitt 236

Kristustron star for den historiska forankringen, andetron fér den levande uppenbarelsen. 240
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Budskapet en gudsgirning

Budskapet om Kristus ett budskap som gar vidare och som sadant en gudsgirning. 76

Budskapet ar fardigt och sa rikt att det i stindigt nya former kan ge svar pa tidens frigor. 88

Kristustro riktar sig pa Kristus som en i det nirvarande levande niarvaro. Denna effektiva narvaro det visentliga
i det kristna livet. 228

Bonen

Bonen som Guds eget verk i mskosjalen. 374

Bonen, var vig till Gud och Guds vig till oss. 369

Bon ar tillbedjan 373

Bonen ett medel att tranga in i Guds vilja 371

Kristen bon en bon med Kristus for 6gonen. 373

Bonen uttryck for bade trons kamp och trons dgande. 369

Bon om den gudomliga kérleksviljans forverkligande. 371,
Forbon bon om den gudomliga kérleksviljans forverkligande. 373
Bonens syfte ar att Guds vilja métte ske. 371

Kommentar, Manniskan och Gud

Maénniskans relation till Gud ar avhangig tron, tron i sin tur ett uttryck for
gudsuppenbarelsen. Tron ar en gudshandling, en gdva som gor manniskan delaktig i
Guds sanning, manniskans del att ta emot och ta vara pa. S3 kan lutheranen Gustaf
Auléns hallning sammanfattas.

Tron blir sa forstadd en verklighet som dger sitt bestand utanfér den egna
upplevelsen. Den egna erfarenheten skjuts undan fér tron som gudshandling.
Verkligheten diaremot modifierar bilden. Tron ma ndmligen betraktas som en gava, ett
gudsuppenbarelsens verk. Men dartill kommer att gudsuppenbarelsen samtidigt ar
knuten till omgivningens paverkan nagot som i grunden paverkar saval trons innehall
som dess yttringar. I och med det blir sdval uppenbarelse som tro till allt annat ocksa
subjektivt betingad. Auléns konsekventa teocentricitet blir mot den bakgrunden nagot
idealt, en renodling som mer hér hemma i tankens varld an verklighetens.

Denna renodling hér som jag ser det samman med att mansklig kunskap och
erfarenhet liksom det kristna vittnesbdrdet trangts undan i "Den allmanneliga kristna
tron”. Dess plats har tagits av en sammanhallen helhetsuppfattning av den kristna trons
innebord i vars centrum star att den kristna trons liv vilar i en obruten gudshandling.
Mot den bakgrunden far den kristna tron i Auléns tappning drag av tankekonstruktion
vars huvudsakliga svaghet ar dess bristande forankring i erfaren verklighet.

Nar det kristna livet beskrivs sker detta stiliserat, idealiserat och om man sa vill som
fortsattningen skall visa, forkyrkligat.

Kyrkan som trosforemal

Oversiktligt om kyrkan som trosféremal

Vad det hela sa har langt gatt ut pd har varit att karakterisera det Aulén i "Den
allmdnneliga kristna tron” kallar trons livssyn. Nu ar tiden inne for ett omtag.
Fortfarande handlar det om trons livssyn. Men nu ar fragan hur denna livssyn ter sig nar
Aulén vaxlar fokus och kyrkan blir hans trosféoremal. Detta utifran Auléns tro att den
uppstandne fortsatter sitt verk i och genom kyrkan. Eller som Aulén uttrycker det; att
gudsgarningen i Kristus "har sin tillvaro i och genom kyrkan”. Fér Aulén utgor
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uppstandelsen den brygga som for fran "evangelium” till kyrka. I kyrkan far
"gudsgarningen i Kristus” sin fortsattning.

Utifran sitt genomgaende teocentriska anslag betecknar Aulén Guds utvdljelse som
kyrkans grund. Kyrkan i sin tur ar de heligas samfund under apostlarnas ledning och
dmbetets férmedling som verkar genom Ordet och sakramenten.

Han kan ocksa beskriva kyrkan som ett korrelat till Kristus, som en koinonia med
Kristus eller som “den helige andes samfundsskapelse”. Alla uttryck som ger associationer
till den syn pa kyrkan som vaxte fram bland bibelforskarna i Sverige fran 1930-talet och
framat.

Foljande ar Auléns viktigaste bestimningar av kyrkan.

Kyrkan ér ett korrelat till Kristus, en koinonia med Kristus, Kristi kropp
Kyrkan dr "den helige Andes samfundsskapelse”

Kyrkan, det messianska samhallet, det sanna Israel

Kyrkan Kristi herravalde under jordelivets villkor

Till detta lagger han ocksa att kyrkan dr apostolisk, att kyrkan dger befullmdktigade
ombud som sina redskap, att kyrkans organisation stdr i Andens tjdnst. Och han lagger till
detta ocksd ord om hur en relation till staten skall te sig. | korthet har kyrkan och staten
egenartade uppgifter som inte later sig sammanblandas. Nog sa viktiga ord i Auléns eget
sammanhang dar statskyrkans aktuella hot var att sviljas av staten.

Kallor

Kyrkan en skapelse av gudsgirningen i Kristus

Kyrkan ar alltsa en skapelse av gudsgarningen i Kristus 307

Kristi fortgaende verk direkt knutet till kyrkan, kyrkan ar Kristi fortgdende verk 308
Kyrkan i ett stdndigt vardande 313

Kyrkan en skapelse av Kristi alltjamt fortgdende gudsgarning. 311

Kyrkans enhet en existentiell enhet given i och med kyrkans existens. 316

Kyrkan verkar senom nademedlen och manifesterar sin enhet i ordet och sakramenten
Kyrkans nddemedel ar Ordet, Sakramenten, Bénen. 333

Den helige Andes samfundsskapande verksamhet sker i och genom nademedlen. 332

Den romerska kyrkan helig pa grund av ord, sakrament, evangeliets ordalydelse, den heliga Skrift, de kyrkliga
ambetena, Kristi namn, Guds namn 315

Kyrkan ett levande trosvittnesbord gm gudstjanstliv, forkunnelse, sakramentsférvaltning, bekdnnelse, bén och
psalmdiktning. 80 f

En enda kyrka, enheten manifesteras i ordet och sakramenten. 313

Det kristna troslivet i och genom kyrkan

Det kristna troslivet har sin tillvaro i och genom kyrkan 327
Gudsgarningen i Kristus ar fortgdende och utféres i och genom kyrkan. 307
Tron ser kyrkan som Kristi fullkomnade och fortgdende livsverk. 312

Kyrkan, korrelat till Kristus, koinonia med Kristus, Kristi kropp
Kyrkan ar korrelatet till Kristus. Kristus har tagit gestalt i kyrkan. 307
Koinonia med Kristus och mellan kyrkans medlemmar inbordes liksom med trons vittnen tiderna igenom. 323

Kyrkan Kristi kropp

Kyrkan har sin existens i och genom Kristus...den ar Kristi kropp 309

Ty daven om Kristi herravélde principiellt tinkes omfatta hela den synliga och osynliga varlden, sa dr den dock
samtidigt koncentrerat till Kyrkan, Kristi kropp. 232

Kyrkan ar Kristi kropp. Denna enhet ar fullkomlig. De ekumeniska stravandena gar ut pd att manifestera denna
enhet. 391 f

De heligas gemenskap

Communio sanctorum framtrdder som gemenskap in sacris, i gudsordet och sakramenten, i gudstjanst och bon
som i gemenskap i Herrens tjanst dar vi bar varandras bordor sdsom inbordes samtal och broderligt trostande.
325

39



Kyrkan en gemenskap i Kristi kropp, medlemskap senom kallelse, kyrkan aldrig aldrig nagot
sekundirt

Kyrkan primart en gemenskap, en koinonia i Kristi kropp 323

Medlemskap i kyrkan har sin grund i Guds kallelse. 327

En individualistisk kristendom som gor kyrkan till ngt sekundéart fordoms

329

En kristen blir mer och mer levande lem 382

Kristus ett med sin kyrka
Ingenting vasentligare kan sdgas om kyrkan an att Kristus ar ett med sin kyrka och kyrkan ett med honom.
Men denna identitet harror helt och hallet fran Kristi aktivitet. 310

Kyrkan dr ”den helige Andes samfundsskapelse”

Mitt i all skroplighet moter oss troende i kyrkan den helige Andes samfundsskapelse, Guds kyrka. 313
Allt kristenliv har sin rot i det av den helige Ande skapade samfundet m a o kyrkan. 327

Kyrkan samtidigt den helige Andes samfundsskapelse. 311

Kyrkans helighet beror av den heliga andemakt som ar verksam i kyrkan. 318

Kyrkan de heligas samfund under apostlarnas ledning och @mbetets formedling

De heligas samfund enbart pa grund av Guds fralsningsgarning. 313

Kyrkan apostolisk eftersom evangeliet givet som ett apostoliskt budskap och fors vidare genom nya sdndebud
i apostlarnas efterfoljd. 313

Kyrkans apostolicitet har med apostlarna att géra men aven att kyrkan har befullmédktigade ombud som sina
redskap. 322 f

Kyrkans tolkning av kanonbildningens resultat: Budskapet framtradde i det apostoliska vittnesbordet i
ursprunglig, ren och oférfalskad gestalt. 86

Kyrkliga dmbetet forsoningens &mbete. 378

Organisationen star i Andens tjanst 317

Ambetet nédvindigt

Budbéraren ar redskap 378

Ambetet ett for evangeliets kyrkobyggande nédvindigt redskap. 375

Ambetet fir inte omtolkas i objektivistisk eller subjektivistisk riktning. 375

Alla har uppdrag, vissa kallade och vigda att tjana i prasterlig garning. 379

De heligas samfund enbart pa grund av Guds fralsningsgarning. 313

Kyrkan apostolisk eftersom evangeliet givet som ett apostoliskt budskap och fors vidare genom nya sdndebud
i apostlarnas efterfoljd. 313

Kyrkans apostolicitet har med apostlarna att géra men aven att kyrkan har befullmédktigade ombud som sina
redskap. 322 f

Kyrkans tolkning av kanonbildningens resultat: Budskapet framtrddde i det apostoliska vittnesbordet i
ursprunglig, ren och oférfalskad gestalt. 86

Kyrkliga dmbetet forsoningens &mbete. 378

Kyrka och stat olika uppgifter
Kyrkan och staten egenartade uppgifter. Far ej sammanblandas 386
Kyrkan statens samvete nar denna kranker Guds lag. 386

Kyrkan, det messianska samhéllet, det sanna Israel

Kyrkan en gemenskap kring Messias

Kyrkan en gemenskap samlad kring Messias. 308

Kyrkan det messianska samfundet, det sanna Israel, det nya forbundet, Kristus-Kyrios i enhet med sitt folk pa
jorden. 309

Kyrkan Kristi herravilde under jordelivets villkor
Kyrkan Kristi herravélde under jordelivets villkor. 309

Nademedlen birs av Andens levande kraft
Nademedlen som Andens levande kraft. 333
Nademedlen dger en vittgdende elasticitet. 335
Nademedlen dger samtidigt fasthet. 335
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Ordet den gudomliga karlekens formedlare

Om den uppstandnes narvaro ar den yttersta forutsattningen for kyrkans existens och
liv, sa ar Ordet den dagliga. I lutherska vandningar forklarar Aulén bade hur och varfor
detta ar fallet.

Ordet framtrader, betonar Aulén, i det manskliga vittnesbordets form”. Som sddant
ager det en myndighet som manniskan inte kommer undan. Ordet betvingar "genom
Andens inre vittnesbord”.

Till detta hor att Aulén med Luther forbinder detta Ord med Guds skaparord.
Skaparordet har sedan inkarnerats i Kristus och som ett levande Ord férankrats i den
Heliga Skrift. [ den egenskapen ar Ordet bade budskap och nddemedel. Sedan och inte
minst forutsatts den levande Kristus vara verksam i detta Ord.

Aulén vittnar om att hela den reformatoriska garningen ar knuten till upptackten av
detta Ord. Det &r genom Ordet som Guds forlatande och livgivande karlek moter
manniskorna och handlar med dem. Ordet 4r med Auléns formulering "den gudomliga
karlekens sjalvmeddelelse.”

Killor

Ordet

Ordet framtrader alltid i det manskliga vittnesbordets form. 341

Ordet framtrader som en myndighet som mskan inte kommer undan. 338

Auktoriteten i Ordet demonstreras ej, ddremot betvingar ordet genom

Andens inre vittnesbord. 341

Ordets inkarnation i Kristus, ndgot en gang for alla givet samt i den Heliga skrift forankrat ord. 336

Det i Kristus inkarnerade Ordet ar forankrat i Skriften. 3403

Ordet som budskap och nddemedel, 338

Hela den reformatoriska garningen ar knuten just till upptackten av Guds till mskorna talade ord sdsom det
medel, genom vilket hans nad, d 4 hans férlatande och livgivande karlek, moter mskorna och handlar med dem.
337

Ordet som nddemedel betyder for den kristna tron den gudomliga karlekens sjdlvmeddelelse i budskapets form.
337

Ordet, den gudomliga kirlekens sjdlvmeddelelse. 336

Sakramenten den gudomliga nadens sjalvmeddelelse i handlingens form.

Evangeliet har manga namn. Aulén dlskar att bendmna evangeliet "den gudomliga
nadens sjdlvmeddelelse”. Denna sjalvmeddelelse tar sig flera former. [ sakramenten
dopet och nattvarden tar den sig handlingens form dar Gud framtrader som den
narvarande, verksamme Guden.

Aulén vander sig mot att sakramenten skulle formedla ndgot annat dn "den gudomliga
nadens sjdlvmeddelelse”. Det ar inte ett den troende far ta emot i Ordet, ett annat i dopet
eller nattvarden. Darmed inte féornekat utan tviartom betonat att evangeliets fullhet i
just dopet och nattvarden pa ett koncentrerat satt trader fram "i handlingens form”.

Indikationer pa att dopet och nattvarden pa ett felaktigt satt betraktas som nagot
annat an den gudomliga nddens sjadlvmeddelelse ser han i teologi dar man, som Aulén
uttrycker det, mekaniserat och materialiserat sakramentsnaden.

Den romerska kyrkans massofferteori vinder han sig mot. Denna leder till att
sakramentet som gava fordunklas. Prasten utfor en prestation infor Gud.

For Aulén innebar dopet ett inlemmande i "Kristi kropp” och ses som ett uttryck for
Guds forekommande nad. Dopet innesluter den dopte i en "ny livsexistens”. Samtidigt
innebar det medlemskap i kyrkan.

Nattvarden betraktar han som “den gudomliga kirlekens sjalvutgivande”. I
nattvarden aktualiseras Jesus offergarning pa korset. Dess gava ar communio mellan
Kristus och hans kyrka eller, som han ocksa kan uttrycka det, mellan Kristus och
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kyrkokroppens medlemmar. Kristi narvaro i nattvardsfirandet betraktar han som lika
reell som hans fysiska narvaro var for apostlarna.

Killor

Sakramenten

Dop o nattvard ger ett samlat uttryck for evangeliets innehdll. De framtrader som gudomliga karlekens
sjalvmeddelelse i handlingens form. 345

Evangeliets fullhet framtrader i dopet och nattvarden pa ett koncentrerat satt i handlingens form. 347
Sakramenten. Den gudomliga sjdlvmeddelelsen i handlingens form. 344

Nademedlen séga oss, att Gud icke ar endast den avldgsne, fran oss skilde Guden, utan att han ar den i det
narvarande verksamme, levande Guden, som alltid och allestides verkar omedelbart varhelst han verkar. 335
© Mekaniserad o materialiserad sakramentsnad nir gavan ar ndgot annat dn den gudomliga kirlekens
sjalvmeddelelse. 349

Mot mekanisering av sakramentsnaden, mot forflyktigande av sakramentens nddemedelskaraktar. 349

Vill man lokalisera Kristi narvaro till ndrvaro i nddemedlen, later sig denna lokalisering forsvaras endast under
den forutsittningen, att det man kallar nddemedel icke fattas pa ett satt som fordunklar att Kristus ar effektivt
narvarande dverallt dar hans ande i ord eller gdrning aktualiserar den gudomliga, sig sjilv utgivande och i
sjalvutgivelsen suverdna karleken. 237

Massofferteorin leder till misstolkning. Prasten en prestation infor Gud. 380

Sakramenten Avgransning mot mekaniserad och materialiserad férgrovning samt mot spiritualistiskt
forflyktigande. 344

Ordet och sakramenten barare av enheten 316

Barndop i de urkristna férsamlingarna. 353 © Barndopet darfor att Guds nad ar féregripande. 350 Barndopet
forutsatter mojligheter mojligheten att fa kontakt med det kristna andelivet. 354

Dopet den forekommande nadens sakrament, nattvarden den gudomliga kirlekens sjéilvutgivelse i
kristusgdrningen. 346

Dopet en handling av Guds forekommande nad genom vilken mskan inlemmas i Kristi kropp. 350

Dopet en handling av Guds forekommande nad. 351

Avgransning mot mekaniserat sitt att tala om dopets innebord, men dven mot tal om manskliga forutsattningar
som krav for dopets mottagande 354 f

Mot att tro maste finnas hos det lilla barnet. 355

Mot tanken pa att den dopte i dopet blev rentvadd fran arvsynden. 355

Dopet innesluter en ny livsexistens. 352

Dopet medlemsgrundande. 351

Dopet ar en handling med den enskilda mskan och samtidigt en handling med kyrkogrundande karaktar.
Sammalunda r nattvarden saval en pa kyrkogemenskapen som pa den enskilde kristne riktad handling. 349
Dopets nad kan forspillas. 352

Nattvarden primart en Kristi actio. 357

Nattvarden, Kristi offer aktualiseras. 360

I nattvarden aktualiseras Jesu pa korset fullbordade offergiarning. 363

I nattvarden aktualiseras Kristi offer. 356

Nattvarden som kyrkans handling ar eukaristi, boén 367

Anamnes i NT en nédrvarande realitet. 359

Nattvarden &r en kristushandling, en handling av den levande och i nattvarden nirvarande Herren. 359
Nattvardens gdva communio mellan Kristus och hans kyrka. 356

Johannes "ata Manniskosonens kott”, Kristi narvaro lika real som hans fysiska narvaro for apostlarna. 362
I nattvarden Communio med Kristus, inkl communio mellan kyrkokroppens lemmar. 36

Kyrkan som trosféoremal. Det karakteristiska. Nagra fragor

Lat oss anvanda begreppet evangeliet som en sammanfattande beteckning for bibelns
budskap. Detta evangelium ar redan i sin ursprungliga form en trostradition, ett tolkat
budskap. Den blir det &n mera uppenbart nar Aulén omformar denna trostradition
utifran den trons verklighet som ar hans egen.

Man kunde férvanta sig att Auléns teckning av kyrkan utgjorde en tillampning av den
"trons verklighet” som han i 6vrigt tecknar i "Den allmanneliga kristna tron”. Och sa ar
det ocksad i langa stycken. Dock inte helt.

De konkretiseringar av "trons verklighet” som Aulén malar upp i sin beskrivning av
kyrkan formar tillsammantaget bilden av en kyrka gjuten i lutherska ramar med Ordet
och sakramenten som de avgorande bestandsdelarna. Kyrkan far, menar jag, sin alldeles
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speciella utformning och religiosa motivering utifran de behov det aktuella folkkyrkliga
sammanhanget i Sverige kravde.

Aulén betonar i kraftfulla formuleringar kyrkan som gemenskap i Kristus i enlighet
med den kyrkosyn som vaxt fram i Sverige fran 30-talet och framat. Men han
konkretiserar inte dnda langst ut vad det betyder. F a konkretiserar han inte vad det
betyder till vardags att kyrkan ar Kristi kropp. Nar man fragar varfor bor man enligt min
mening ha i dtanke att Svenska kyrkan under Auléns tid bildade front mot en
frikyrklighet vars inflytande kulminerade pa 30-talet och vars kdnnetecken var just
trosforsamlingen och den konkreta trosgemenskapen. Man skot fran Svenska kyrkans
sida in sig pa den frikyrkliga foreningsmodellen men hade med Aulén foga att sdga om
trosgemenskapens innebord och betydelse. Fragan ar varfor.

Aulén vander individualismen ryggen. Detta utan att stdlla denna i relation till det
personliga gudsmotet i Jesu forkunnelse. Dessutom utan att, som det tycks, latsas om att
en av hans teologiska forebilder, Einar Billing, gjorde det individuella gudsmotet till det
for tron allt avgorande. Nar man soker svar pa detta far man inte glomma att Aulén
skrev forsta upplagan av "Den allmanneliga kristna tron” i uppenbar motsattning till den
individualistiska liberala teologin.

Staten och kyrkan

Problematiken staten och kyrkan hamnar vid sidan om i "Den allménneliga kristna
tron. Detta trots att denna bok i sina olika upplagor skrevs och korrigerades under den
vag av sekularisering som i grunden forandrade forutsattningarna for kyrkans relation
till staten.

Det betyder inte att Aulén saknade insikt i problemets allvar. Nog visste han vad som
kravdes. Nar kristet inflytande brots ner var kyrkan kallad att kimpa mot. Ett led i
denna kamp for att behalla saval inflytande som betydelse var den i kyrkan framvéaxande
diakonin och missionen. Och nar utvecklingen gatt sa langt att staten "upptrader som
fordarvsmakt”, skulle kyrkan vara ett statens samvete.

Nog kande alltsd Aulén av att staten alltmera sokte tranga in pa kyrkans omrade.
Anda blir problematiken stat kyrka ett bimotiv i Auléns framstillning.

Vad han dock tydligt holl fast vid var den traditionella lutherska grundhallningen att
relationen kyrka/stat skulle bygga pa samarbete utifran att de bada storheterna hade
skilda uppgifter i en gemensam malsattning. Statens uppgift var att vakta 6ver
rattsordningen och var i den egenskapen "barare av Guds lag”. Staten skulle svara for
den allmdnna ordningen. Kyrkans uppgift var evangeliet.

Killor

Sekulariseringen

sekularisering Mission och diakoni + verka for kristet inflytande i samhaéllet. 382

sekularisering Kristet inflytande bryts ner, staten gar pa tvirs mot kyrkan, forpliktelse att kimpa mot detta
384

sekulariseringen © Nir staten upptrader som fordarvsmakt méaste kyrkan fungera som statens samvete.390

Staten och kyrkan

Kyrkan och staten egenartade uppgifter. Far ej sammanblandas 386

Staten skall inte ta kyrkans uppgifter och kyrkan inte statens.. 389 f

Statens primdra uppgift att uppratthalla ordning. 388

Staten upprétthéller rattens ordning. [ denna funktion barare av Guds lag 386
Statens maktmedel ar rattsordningens skydd. 387

Statens uppgift att vakta dver rattsordningen 386
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Med den lutherska Svenska kyrkan som mall

Det hela ar tillrattalagt efter den egna teologins mallar nar Aulén beskriver trons
verklighet i "Den allmdnneliga kristna tron”. Det har jag sa langt forsokt visa.

[ kapitlet "Kyrkan som trosforemal” ar mallen den egna lutherska Svenska kyrkan.
Har komprimeras Auléns allmédnneliga kristna tro till kyrkoteologi dar kyrkan genom
Ordet och sakramenten forutsatts vara den plats dar den uppstandne fortsatter sitt verk.
Till detta fogar han att ordet och sakramentet forutsatter ambetets féormedling. Allt
enligt fortfarande radande ordning i den Svenska lutherska kyrkan nar Gustaf Aulén var
biskop i Strangnas stift. Nar han skrev den har analyserade femte upplagan av "Den
allmédnneliga kristna tron” hade han sedan fyra ar varit pensionerad fran denna tjanst.

Aulén definierar dven kyrkan som gemenskap. Han benamner den koinonia och talar
om kyrkan som Kristi kropp, men han utfér inte vad detta innebar i mer utforliga
resonemang och exempel. Skulle detta ha skett hade den bild av kyrkan som exklusivt
ord, sakrament och dmbete typ Svenska kyrkan, sprangts. Av kyrkan hade blivit
beskrivningar av mangfacetterade trosgemenskaper var och en med den féregivna
foresatsen att forverkliga ett liv i Kristi efterfoljd.

Auléns beskrivning av kyrkans fortsatta liv efter Jesu uppstandelse har en teocentrisk
utgangspunkt. [ allt Guds verk ar det Gud som ar subjektet, det ar en av Auléns
grundldaggande tankeforutsattningar. Sa dven nar han skall beskriva kyrkan. Sanningen
har riktningen uppifran och ner, fran Gud till manniska, inte tvartom.

Skulle Aulén daremot ha konkretiserat sitt tal om koinonia, eller om kyrkan som
Kristi kropp, hade det personliga initiativet med nédvandighet behandlats. Och med det
hade ocksa ett nerifran-perspektiv ingatt i beskrivningen av kyrkan. Men sa sker inte.
Tyvarr! For nog beror allt av Guds handlande. Men till detta handlande hor ocksa
manniskans svar. Dessa svar hor ovillkorligen med nar den uppstandnes fortsatta verk
mer nargdende skall beskrivas. Detta vare sig det fortsatta verket sker i kyrkan eller
annorstades.

Trons livssyn men inte trons praxis

Gustaf Aulén gor sitt yttersta forestdller jag mig nar jag nu gar over till att recensera det
jag last. Han bekampar passerat och forsoker finna ut nya vagar i sin malsattning att
beskriva "den allmanneliga kristna tron”. Bakom sig har han varken pave eller
laroambete i katolsk mening. I bagaget har han i stallet sin egen lutherska trostradition.
Aulén gor sex forsok i sex upplagor av "Den allmanneliga kristna tron”, varav den ovan
recenserade dr den femte. Varje ny upplaga tar hansyn till nya omstandigheter som
forskjutit hans bild av denna allmanneliga kristna tro. Efter den sjatte upplagan ger han
upp och byter spar. Det blir atminstone inga nya upplagor.

Aulén varjer sig for att arbeta nerifran, det betyder utifran manskliga ideal och
manskliga erfarenheter. [ betraktelsen av Jesus skulle i sa fall samtidens idealbild av den
sanna manniskan trada fram. Det hade den under det tidiga nittonhundratalet
bekdmpade liberalteologin visat. Men Jesus dr mer dn sa. Han ar en Guds gava till
manniskorna och det ar denne Guds gavor som upptar Gustaf Auléns intresse.
Genomgaende ar hans teologi teocentrisk inte antropocentrisk.

Aulén vet ocksa att det inte duger med metafysiskt konstruerade bilder av Gud. Av det
blir ingen Gud, i stéllet egna forestéllningar om tillvarons Herre.

Inte heller ger det mening att som biblicisterna ldsa bibeln som ett sammanhangande
motsagelsefritt helt, inte att tro sig ha funnit historiens Jesus i de bibliska texterna. Av
det blir det en konstruktion som inte motsvarar sanningens krav. Fran sadan
bibelldsning tog han avstand redan under sina teologiska studier.
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Vad gor han istéllet? Han lutar sig mot en livssyn dar tron ar en sanning i sig, ett Guds
tilltal och Gud en Gud 6ver mansklig fattningsformaga vars vasen ar karlek.

Den kristna tron later Aulén bero av ett Guds tilltal. P4 inga villkor tillats tron ga den
motsatta vagen och bero av ett manskligt initiativ. Av Kristus blir pd motsvarande satt
en gudshandling som visar att Gud ar karlek och korset en forsonande gudshandling.
Detta mdjliggjort i en tolkningsprocess dar bibelorden anordnats sa att de bildar
utgangspunkt for kyrkans Kristus, den uppstandne och nu levande Herren.

Slutligen later han den uppstandnes fortsatta verk harbargeras i den kristna kyrkan,
en kyrka misstankt lik den lutherska kyrka som han sjalv tillsammans med den svenska
luthertolkningen, respektive lundateologin hade malat upp.

Men verkligheten d3, historiens, kyrkolivets och nuets verklighet? Ar den bortglomd.
Inte helt men delvis. Nog later Aulén historien spela med. Varje ny upplaga av "Den
allmédnneliga kristna tron” ar en paminnelse om att Aulén inte glomt historien. Men pa
de avgorande punkterna haller han nuet ifrdn sig. Det stor hans trosbygge dar
teocentriciteten och karlekens gudsgarning i Kristus ar allt.

F a skulle, pastar jag, historiens och nuets verklighet ha sprangt hans forsok att
formulera en allméngiltig kristen tro. For att kunna formulera en sadan utifran en
motspanstig verklighet kravs en pave med absolut tolkningsforetrade. Men utan pave
och laroambete blir det ingen allmannelig kristen tro utan ett myller av vittnesbérd om
hur kristen tro kan te sig nar den moter historiens mangahanda.

Enligt min mening ar det grundlaggande problemet med Auléns allménneliga kristna
tro det konsekventa uppifranperspektivet diar manniskors kanslor, erfarenheter och f a
handlande tvingas spela en underordnad roll. Trons praxis, eller kanske hellre
historiens vittnesbord, som bekraftar respektive problematiserar Auléns beskrivningar
lyser ndmligen oftast med sin franvaro.

Sjalv menar jag att om trons praxis skall inrdknas blir det ingen "allmannelig” kristen
tro skriven. Det som forefaller vara allmannelig kristen tro pa ett stélle blir det inte pa
ett annat. Forutsattningarna skiljer sig namligen dt. Det som ar kristen tro i exempelvis
Eritrea lar skilja sig en hel del fran hur tron tar sig uttryck i ett efterkristet Sverige.

For egen del menar jag dessutom att den trons livssyn som Aulén gor ansprak pa att
mala upp ar beroende av ett levande gudsord. Det betyder att gudsordet ar ett ord i
rattan tid, ord utsagda bildlikt talat "mitt i spranget”. Med det menar jag formuleringar
fran bibel och trostradition omvandlade till aktuellt tilltal. Mottagare d&r manniskor som
later sig utmanas av detta tilltal. Resultatet blir en trons livssyn och en trons praxis som
utifrdn omstandigheterna kan ta sig de mest skilda uttryck.

Sammanfattande trossatser himtade fran bibel och kyrklig tradition har férvisso sin
betydelse som ett den kristna trons varn. Men det duger inte att lata sddana trossatser
(trosutsagor tagna ur sitt ursprungliga sammanhang) vara detsamma som Guds ord att
laggas till grund for det som Aulén kallar trons livssyn. Men det ar just detta Aulén gor
nar han utifran sin helhetskonception forsoker faststilla det forment dktkristna och
sedan lagger detta till grund i sin beskrivning av den allmanneliga kristna tron. Detta
gor han trots att han inget hogre vill an 1ata Ordet vara budskap mer dn lara. Detta blir
sarskilt tydligt i den bok som stdr pa tur att analyseras, Auléns "Dramat och
symbolerna”.
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Gustaf Auléns teologi i “"Dramat och symbolerna”

Trons Gud

Aulén gor i "Dramat och symbolerna” rent hus med alla gudsbevis. Detta inte enbart
darfor att filosofer gjort alla anstrangningar att bevisa Guds existens om intet. Fér Aulén
blir manskliga forsok att begripa Gud per automatik falska. Vore Gud begriplig var han
inte langre Gud utan en skapelse av manniskan.

Den vag som Aulén anvisar for att finna Gud ar subjektivt betingad. Gud later sig inte
upptickas annat an genom tron. Fér Aulén ar Gud med ndédvandighet trons Gud. Tron
forstar Aulén som langtan efter, beroende av, liksom vilja att lyda Guds vilja. Gud svarar
pa manniskans ldngtan genom att uppenbara sig for den troende. I den meningen ar Gud
trons Gud.

Nar Aulén i "Dramat och symbolerna” talar om tron forutsatter han tron som en
gudshandling dar Gud som svar pa den troendes langtan uppenbarar sig for henne. |
denna uppenbarelse av sitt vdsen trader Gud fram som en personlig Gud vars vasen ar
karlek. Denna Guds uppenbarelse formedlas i Auléns av Luther paverkade tankevarld
genom nagot yttre, genom ordet och sakramenten.

Ordet ar Guds ord. I behandlingen av detta Ord, d v s bibelordet, ar Aulén noga med
att betona bibelns budskapskaraktar. Bibeln formedlar budskap fran Gud, forsti andra
hand laror om Gud. Kommer tonvikten att ligga pa laroformedlingen 1age det nara till
hands att bilden av Gud blir stereotyp. Gud formedlar i sa fall genom sitt ord eviga
sanningar, giltiga oavsett omstandigheter och situation. Av tron pa blir mer ldra om dn
budskap till.

Ordet ar primart ett aktuellt budskap, hdvdar Aulén. En konsekvens av detta ar att
trons tempus primart ar presens, inte perfektum eller futurum. Tar man bort ordets nu-
karaktar forvandlas ordet till metafysik eller mytologi, pastar han.

Vad Aulén alltsa sager ar att Gud framst talar har och nu (presens). Samtidigt maste
tillaggas att han ocksd slar vakt om bibelordets ursprungliga sanningar (perfektum)
liksom om dess framtidsforutsagelser (futurum). I sanning en svar ekvation. Tydligast
framtrader svarigheterna nar man betraktar Auléns "Den allmdnneliga kristna tron”.
Vad ar namligen denna "allmdnneliga kristna tro” annat 4n samtidsanpassade, samtidigt
bildlikt talat "frysta” sanningar, framtagna ur bibelordet liksom ur kristen
traditionsbildning. Dessa sanningar lagger Aulén fram till allman efterfdljelse. Faran ar
overhdngande att detta lockar till just det Aulén vill undvika, stereotyp forstaelse.

Nar Aulén i "Dramat och symbolerna” later Guds existens, narvaro och vilja betingas
av tron har Aulén observerat att ett problem uppstar, Gudstrons isolering. Gud
uppenbarar sig ju for den troende, for alla andra blir Gud ogripbar. Problemet blir desto
tydligare som den dldre "naturliga teologi” med dess tal om Gud, skapelse och lag som
sjalvklara tankeférutsattningar havererat. Den gick under med konstaterandet att
Gudstron ej later sig vetenskapligt bevisas. Aulén l6ser detta problem genom att i den
naturliga teologins stalle placera det han bendamner ”"Skapelsens lag”. Den lagen sager,
som Logstrup uttrycker det, att redan till den méanskliga existensen hor mojligheten till
det goda. Denna av naturen givna manskliga méjlighet 6ppnar for att den religiosa
isoleringen bryts.
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Kallor
Hanvisningarna i fortsattningen till "Dramat och symbolerna” (1965)

Gud liter sig inte bestimmas

Gud har aldrig upptritt pd scenen. Gud kan ndmligen aldrig bestdmmas utifrdn mdnskligt fornuft eller
utifrdn mdnskliga sinnen

Med instimmande; ingen gudstro kan hirledas fran vetenskaplig forskning. 36

Redan sjilva forsoket att astadkomma en bevisforing for Guds existens maste for tron te sig sdsom
frammande och stridande mot trons livsvillkor samt resulterande i ett helt annat gudsférhallande dn det
for tron karakteristiska. 131

Det ar ett drama dar huvudpersonen aldrig har upptratt pa scenen. 116

Inget entydigt gudsbegrepp
Négot entydigt "gudsbegrepp” finns inte. 18

Viégen till Gud genom tron

Vigen till Gud ga via tron, d v s genom personligt stillningstagande och engagemang
Tron och Gud hér samman 89

Luthers Stora katekes, tron och Gud hora samman. 90

Att tro innebar ett personligt stallningstagande. 92

Det for tro konstitutiva dr engagemanget. 92

Tron stir for gudsgemenskap
Tro stdr for gudsgemenskap
Tron har karaktiaren av gudsgemenskap. Det finns har ingen anledning att har bruka ordet mystik. 96

Tron stdr i ett beroendeférhdllande till Gud

Satsen att Gud och tron hor samman innebér att tron star i ett beroendeférhallande till Gud. Den innebar
ocksa att alla utsagor som gores om Gud och hans handlande &r trosutsagor. Men den innebar daremot
alls inte att Gud och hans aktivitet skulle vara beroende av tron, att Gud endast skulle kunna handla med
troende manniskor som redskap... 141

Trons egenart beror av gudsrelationen
Trons egenart beror av gudsrelationen
Trons egenart star och faller med gudsrelationen. 95

Tro som inte dr relation i nuet omvandlas till lira om Gud

Gudsrelationen mdste vara en relation i nuet

Trons tempus primart presens. 89

Gudsrelationen i nuet kan inte isoleras. Den Gud som handlade da handlar alltjamt. 106
Utan trons presens intet perfektum och intet futurum. 100

Tro som enbart relation till ndgot som skett blir Idra om Gud
Tron utan nuet férvandlas till ldra om Gud. 105
Utan nuet skulle skapelse, dom och frilsning te sig som metafysik el mytologi. 101

Leder kopplingen Gud - tro till isolering?

Aulén frdgar sig om inte sanningen att tro och Gud dr kopplade till varandra leder till isolering. Gud blir de
troendes egendom och inga andras. Hans svar dr att Skapelsens lag motverkar denna isolering.

Gud kopplad till tro isolering? 118 et al

IVir jaget tagit Guds plats ocksé det fir beteckningen tro

Tron behéver inte std i ett beroendeférhdllande till Gud. Jaget har tagit Guds plats

Bestamningar av Gud kan omformas sa att de tjanar egna syften, egna ideal. 192

Man kan tala om religiositet utan att tala om Gud. Religiositet kan ha det egna jaget som centrum. 97
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Trostolkning i kristendomsforsvarets tjanst

Under hela sitt liv har Aulén levt i en tillvaro féorankrad i havdvunnen kristen tro.
Samtidigt har han som sa manga andra i sin samtid utmanats av nya tiders vetande. Den
historiska kritiken motte han i Uppsala som ung teologie studerande och samtidigt
teologernas undanglidande manovrer infor denna kritik. En annan utmaning kom fran
en allt mera avancerad naturvetenskap.

Fragan ar hur Aulén hanterar denna spanning. Eller mera precist hur han férsvarar
den tro han varit ett med fran barnsben, samtidigt hur han forhaller sig till det nya. Jag
soker svaren i “Dramat och symbolerna.”

Aulén relativiserar

Det forsta som faller i 6gonen dr att han relativiserar problemet. Det ar inte lika stor
skillnad mellan da och nu som manga forestaller sig, havdar Aulén. Nutidens religiosa
fraga ar ingalunda sa radikalt skild fran den gamla fradgan om en nadig Gud, som man
forestallt sig, pastar han. Och nog ar synden, det betyder ondskans demoniska makt,
fortfarande aktuell. I alla tider har manniskor brottats med fragan om alltings
meningsloshet.

Angrepp blir till fortjanst

Angrepp blir till fortjanst. Filosofernas argumentation mot alla former av gudsbevis
och darmed ocksa mot alla former av naturlig teologi, vinder Aulén till sin fordel. En
Gud som kan bevisas dr ingen Gud. En sddan Gud tvingas bli beskriven utifran mansklig
logik. Men i och med det faller allt samman, argumenterar han.

Problemet fornekas

Vad betraffar naturvetenskap, varldsbild och for den delen dven filosofi, atminstone
analytisk filosofi, fornekar Aulén problemet. Tron berors inte av de naturvetenskapliga
landvinningarna. Naturvetenskaperna drar inga slutsatser av naturfilosofisk art pastar
Aulén och varldsbilder av diverse slag har ingenting med trons vasentligheter att gora.
Att 1asa sig vid de varldsbilder bibeln formedlar vore helt fraimmande. Tvartom, och da
citerar han Martin Lonnebo och Kerstin Anér, kan de nya varldsbilder som nutida
forskning bidrar med stallas i trons tjanst.

Inte heller den analytiska filosofin utgjorde nagot hot. Dess uppgift, analys av det
religiosa spraket och dess innebord ar tvartom en legitim och nédvandig uppgift.

Auléns skrivning kristendomsférsvar

Aulén tycks i sin framstallning i "Dramat och symbolerna” blind for att allt det nya
vetande och allt det nya tankande som foljt i dess spar for en bred allmdnhet skapat nya
bilder av mal och mening. F a tycks han omedveten om det faktum att de flesta i den
svenska befolkningen nar boken skrevs i mitten pa 1960-talet emanciperats fran
sedvanlig kristen tro.

Sa ar naturligtvis inte fallet. Aulén, som de flesta andra kristusbekdnnare, var langt
ifran omedveten. Aulén blir obegriplig om man inte forstar hans skrivning som
kristendomsforsvar.

48



Forsvar kan bli till motattack

[ detta forsvar kan Aulén ga till motattack. Den Gud han tillber ar inget "extramundant
metafysiskt vasen som den rationella bevisforingen forutsatter”. Religiositet ar inte vare
sig moralistisk eller legalistisk. Den later sig inte motiveras rationellt eller egocentriskt.
F a, och det upprepar han oupphoérligt i "Dramat och symbolerna”, Guds allmakt kan inte
beskrivas abstrakt, rationellt. Allmakt ar inte det samma som allorsaklighet. Jag citerar:

Sager man t ex att det onda maste ha sitt upphov i Guds vilja eftersom han ar allsmaktig och att det
pa samma gang maste strida mot hans vilja eftersom han ar kirlek, har en sddan logiskt
motsagelsefull och darfor meningslos sats sin priméra orsak dari att allmakten 16sryckt ur sitt
religiosa sammanhang och gjorts till ett abstrakt rationellt begrepp. 220

Guds kamp mot ondskan

Aulén slar fast; det ar ej bibliskt att 1ata allmakt vara synonymt med allorsaklighet.
Bibelns perspektiv dr dramatiskt, Guds kamp mot ondskan. Denna kamp gor Aulén till
det bibliska huvudmotivet. Hela “Dramat och symbolerna” har sitt centrum i detta tema.

Det apologetiska sammanhanget uppenbart

Nar Aulén har lyfter fram Guds kamp mot ondskan som bibelns huvudmotiv star detta
for mig i ett apologetiskt sammanhang. Det dr som jag ser det en trosutsaga med etisk
barighet, utsagd i en tid nar tron tvingas anpassa sig till nya tiders forutsattningar for att
behalla sin plats.

Gud bade obegriplig och mojlig att forsta

Jag har fastnat for vaxelspelet i Auléns framstillning. A ena sidan framstar Gud som
per definition obegriplig. Hans allmakt dr av annat slag 4an mansklig allmakt. F a dr han
inte allsmiktig i den meningen att han 4r den yttersta orsaken till allt ont som sker. A
den andra ar Gud sa begriplig som det nagonsin ar mojligt. Guds kamp mot ondskan
(dramat) framstalls pa ett sddant satt att det kan forstas och gillas av alla.

Auléns tal om symbolernas roll i den kristna tron star i det forstaeligas sammanhang.
Deras roll dr just att géra det annars obegripliga begripligt.

[ "Dramat och symbolerna” refererar Aulén Nathan S6derblom och Rudolf Otto som
gor det heliga till det for religionen egenartade och Anders Nygren som later det eviga
ha motsvarande funktion. I relation till detta star att Aulén ocksa dppnar for det
allmangiltiga i religionen, det i alla sammanhang gallande, det som varje manniska
genom sin natur ar inférstadd med. Han talar med emfas om skapelsens lag som
beskrivs som intuitivt gripbar av var och envar. Utan att hon behover tdnka pa det
klappar en manniskas hjarta for det som ar gott.

Aulén vadjar till fornuftet

Om man jamfér med framstallningen i "Den allmdnneliga kristna tron”, har Aulén I
"Dramat och symbolerna” nagot lattat pa sitt eget grepp. Han later teologer som han
tidigare avgransat sig fran, som exempelvis Bonhoeffer, Brunner, Tillich och Bultmann,
framtrdada som trons forsvarare. Bakom ligger att anknytningsytorna mellan Gud och
manniska” betraktas pa ett ndgot annat satt i "Dramat och symbolerna” dan i "Den
allmdnneliga kristna tron”. Om trons 6verhoghet 6ver verkligheten betonasi”Den
allmdnneliga kristna tron ar tendensen har den motsatta. Aulén forsvarar trons sanning
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med argument som kdnns igen fran inomvarldslig argumentation. Han vadjar hardraget
till fornuftet for att locka till tro.

Kallor

Inga skarpa skiljelinjer frin en tid till en annan

Inga skarpa skiljelinjer i den andliga problematiken frdn en tid till en annan

Aulén vill inte ga med pa skarpa skiljelinjer gillande andlig problematik under olika epoker. Man far inte
lura sig av de skilda terminologierna. 86

Nutidens religidsa fraga ar ingalunda sa radikalt skild fran den gamla frdgan om en nadig Gud som man
forestallt sig. 88

Synden i betydelsen av en Ondskans demoniska makt aktuell liksom meningsléshetsmotivet. 88

naturvetenskap, virldsbild

Naturvetenskaper drar inga slutsatser av naturfilosofisk art
Naturvetenskapen drar inga slutsatser av naturfilosofisk art. 146
Analytisk filosofi, analys av det religiosa sprdket

Analytisk filosofi, analys av det religiosa spraket och dess innebord. 212 f

Virldsbilden

Gosta Lindeskog, evangeliet ar alldeles oberoende av varldsbilden, saval bibelns som alla andra
varldsbilder. 145

Kerstin Anér, kontakten med nutidens naturvetenskapliga forskning hjélper oss att fa blicken 6ppnad for
bibelns kosmiska perspektiv. 123 f

Lonnebo, naturforskningen bor inordnas i teologien som auktoritet betriffande varat. 124

Gudsbevisen krossade

Gudsbevisen

Det kosmologiska gudsbeviset. Bl a allorsaklighet, men Gud &r inte orsak till allt som sker 129
Gudsbevisen. vad man sokt bevisa ar forekomsten av ett tinkt hogsta viasen. 128

Moraliska gudsbeviset i Kants tappning ett praktiskt postulat. Gud bestraffar det onda och beldnar det
goda. Moralism 130

Aulén den naturliga teologien i gammal form kan inte dtervanda. Dess rationella bevisforing har krossats
av filosofin. 126

Vad Gud och religiositet inte ér

Gud inget metafysiskt visen

Den Gud om vilken det har ar fraga ar icke ett sdidant extramundant metafysiskt visen som den rationella
bevisforingen forutsatter. 77 f

Gud skulle vara ett foremal vid sidan av andra pavisbara foremal, vilket Aulén férnekar. 90

Vad religiositet inte dr

En moralistisk eller legalistisk religiositet ar rationellt orienterad, egocentriskt orienterad. 243

En enbart lidande Gud vore ingen Gud

En enbart lidande Gud vore ingen Gud. 281

Faran med den lidande Guden. Jesu kors inte enbart ett martyrkors...+ fara fér gudsbilden 280

Gud inte allmakt i traditionell mening, men han kdémpar i traditionell betydelse

Guds allmakt kan inte beskrivas abstrakt, rationellt

Allmakt som ett av kidnnetecknen pa Gud. Ja, om ordet inte uppfattas som ett abstrakt, rationellt
allmaktsbegrepp. 176

Den kristna gudsbilden har fordunklats av att allmakt dr det samma som, allorsaklighet. 49

Sager man t ex att det onda maste ha sitt upphov i Guds vilja eftersom han ar allsmaktig och att det pa
samma gang maste strida mot hans vilja eftersom han ar kirlek, har en sddan logiskt motségelsefull och
darfér meningslds sats sin primara orsak dari att allmakten 16sryckt ur sitt religiosa sammanhang och
gjort still ett abstrakt rationellt begrepp. 220

Bibeltolkningen Allmakt = allorsaklighet ej bibliskt, bibeln har ett dramatiskt perspektiv.

Gud kdmpar

Gud befinner sig i oavlatlig kamp mot det onda. 49
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Gud hos Bonhoeffer, Brunner, Tillich och Bultmann

Bonhoeffers virldsliga tolkning av kristendomen

Bonhoeffer, i det som vi fattar skall vi finna Gud, inte i det ofattbara. 120

Bonhoeffer, att tolka varldsligt betyder att accentuera kristendomens djupa denna-sidighet. 121
Tillimpningen Bonhoeffer, mitt tema ar Jesu Kristi ansprak pa den myndigblivna varlden. 121
Tillimpningen Bonhoeffer, vart gudsforhallande &r ett nytt liv i tillvaro for andra, i del med Jesu liv. 121

Brunner, Gud det absoluta subjektet

Brunner jag/dufilosofi jmf M Buber. 159

Brunner, Gud ar inte varandet som sadant utan det absoluta subjektet. 159
Brunner, hir accentueras Guds aktivitet, den handlande Guden. 159

Tillich, Gud varandet
Tillich, Gud varandet sdsom sadant. 158

Bultmanns avmytologisering
Bultmann frigér den kristna tron fran sin forankring i historien. 232

Existentialistisk filosofin och kontinental teologi
Till den existentialistiska filosofin har kontinental teologi anknutit sig. 212

Den religiésa kategorin

Det heliga respektive det eviga som den specifikt religiésa kategorin

Sé har t ex Nathan S6derblom och Rudolf Otto fattat det heliga och Anders Nygren det eviga sdsom den
specifikt religiosa kategorien. 177

Tron som gudsgemenskap, sdsom delaktighet i det som Gud tillhor, en forankring i evighetens varld.
Evighet blir trons karakteristiska kategori... Allt har en eskatologisk karaktar. 97

Den naturliga teologin har fallit, skapelsens lag kommit istdllet

Den naturliga teologins fall

Naturvetenskapen tillhandahaller inte ndgon naturlig teologi pa vars grund sedan teologien skulle kunna
bygga upp en 6verbyggnad. 147

Faran nar naturliga teologien f6ll 4r universaliteten. Trons Gud inte allas egendom. 132

Tillampningen Vad som skedde pa 16-1700-talet var den naturliga lagens sekularisering i allmangiltiga
manskliga rattigheter. 137

Skapelsens lag ersdtter den naturliga teologin

Aulén, men det finns en ersattning for den naturliga teologien. 126

Den universella gudsaktiviteten hade varit forbunden med och aktualiserats i tanken pa hur Gud alltfort
verkar i och genom skapelsens lag. 139

Bibeltolkningen Den lag Kristus avslojar i all sin radikalitet dr icke ndgon annan dn denna skapelsens lag.
290

Det som i bibeln sdges om Guds lag och bud innebar inte att det skall vara en hogre lag, utan en
konkretisering av den enda odelbara lagen. 143

Aulén dppnar sig mot det han tidigare vant ryggen

[ "Dramat och symbolerna” trader Aulén upp till den kristna trons forsvar, bland
annat genom att vadja till fornuftet. Det gav jag exempel pa i foregdende avsnitt. Har gar
jag vidare i samma riktning. Detta genom att visa hur Aulén i "Dramat och symbolerna”
oppnar for nya satt att nalkas tron.

Aulén forstar tron som hangivenhet, som en manniskas "ultimate concern”. Den ar
som sadan nagot alldeles for sig, ett Guds ingripande i den manskliga tillvaron, ett under.
Samtidigt har denna tro sina manskliga sidor. Trons kélla bibeln skall lasas historiskt
kritiskt. Och trons liv 1ater han dtminstone delvis bli begripligt med hjalp av for
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manniskor begripliga symboler eller genom att utlaggaren av tron anlagger ett
dramatiskt perspektiv pa Guds ingripanden i varldsférloppet.

Till denna 6ppenhet mot det manskligt begripliga hor att Aulén 6ppnar sig for att tala
om tro pa satt som han tidigare stallt sig mer eller mindre frammande till. For att visa
hur har jag har valt att i huvudsak referera Aulén.

Motvilligt, forestaller jag mig, har Aulén tvingats erkdnna en langt gdende
sekularisering. Vi "lever i en sekulariserad varld dar férbindelserna humant/kristet
forsvagats”, skriver han i "Dramat och symbolerna”. De kristna har darigenom isolerats
fran sin omgivning. Inte minst pa etikens omrdde har tankeomraden frigjorts fran sitt
beroende av religiosa forestallningar.

Samtidigt observerar han att mystiken spelat en allt storre roll bland flera av vara
stora nutida forfattare och att ocksa relationen till Kristus nu och da kan beroras. Hos
Dag Hammarskjold i dennes postumt utgivna "Vagmarken” blir kristusrelationen t o m
central.

Anslaget i Dag Hammarskjolds Vagmarken star i mystikens sammanhang. Denna
mystik har for Hammarskjolds del fungerat som en hjalp bade att férsta och ge uttryck
for kristen tro, konstaterar Aulén.

Om mystiken var nagot som Aulén i "Den allmanneliga kristna tron” genomgaende
forde at sidan, galler detta alltsa inte langre. I "Dramat och symbolerna” kan i vissa fall
det heliga, det som spranger det inomvarldsligas granser, via metaforer lyftas fram som
uttryck for religiositet. Sina exempel hamtar han fran framst fran Per Lagerqvists
forfattarskap men aven fran Harry Martinssons Aniara.

Det direkta syftet med detta Auléns tal om mystik liksom om metaforer som
beteckning pa det heliga och i forlangningen pa Gud ar som jag forstar det att spranga en
ensidigt uppfattad ateism. Gudstro kan ta sig uttryck aven i annat an av bibeln
paverkade formuleringar. Som det avgérande exemplet pa detta citerar han Luther som i
Stora katekesen hdvdar att "Det varvid du faster ditt hjarta och varpa du forlitar dig ar i
verkligheten Gud”.

Tillsammantaget har Aulén borjat rucka pa den strangt teocentriska utgangspunkt
som praglar "Den allmanneliga kristna tron”. Han kan, ndgot som i "Den allmanneliga
kristna tron” var honom fraimmande, nalkas tron nerifran, det betyder fran den egna
upplevelsens djup.

Till detta hor ocksa att Aulén med Harry Martinsson i dennes Aniara later gudstron
vara en gata. Och han aterger Per Lagerqvist niar denne pastar att gudstron forutsatter
allmakt och karlek for att inte Gud skall framsta som grym. Aulén ar dessutom inte sen
att papeka hur diktarnas mystiska gudsupplevelser kan 6verga i intet, eller hur nara det
ligger att gudsforestallningar kan sldckas av den nya varldsbilden. Han vdjer heller inte
for att referera filosofer som pastar att gudsforestallningar strider mot vetenskapen,
alternativt hAmmar framatskridandet eller géor manniskan blind for att hon sjalv anda ar
det hogsta vasendet. Denna del av sin framstéllning krons av hans exempel pa nihilism.
Aulén later Sartre forkunna att gudsforestallningar ar lika meningslésa som tillvaron
over huvud taget.

Kallor

Om sekulariseringen

Om sekulariseringen

Sekularisering den process genom vilken tankeomraden inte minst etiska, l1dsgjorts fran sitt beroende av
religiosa forestillningar. 118

Vilever i en sekulariserad varld dar forbindelserna humant/kristet forsvagats och att denna férsvagning
leder till isolering. 138
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Om mystik

Om mystik

Aulén om mystiken. Mystiken med tiden spelat en allt storre roll i diktningen. 70

Aulén Forhallandet till mystiken dialektiskt. Kan accentuera for tron vasentliga ting nar det inte gar att
gora adekvata bestimningar av Guds vasen. Men a andra sidan glida ut i det obestimda. Aulén det alla-
ena blir intet. 76

Fehrman, Gullbergs dikter i stor utstrackning praglad av mystik. 66

Om mystik férbunden med kristen tro

Kristusrelationen viktig i kristen mystik. 67

Mystiken betydande roll i Vigmarken. 71

Mystiken hos Hammarskjold fungerar som en hjilp att forsta och ge uttryck for kristen tro. 72

Aulén Det ar obestridligen riktigt att mystiken varit Hammarskjold en hjalp bade till att pa ett nytt satt
forsta och till att giva uttryck for vad kristen tro kom att betyda for honom. 74

Hammarskjold. Jag begér det orimliga att livet har en mening... I Guds hand har varje stund en mening. 71

Mystik som religios kategori

Metaforer som anvdnds vid redovisning av de heliga

Ahasveros; det som skiljer oss fran eller hindrar oss fran det heliga det gudomliga "att dricka ur sjalva
kallan”. 44

Fralsningen sddan den symboliseras av killans levande vatten ar en giva av vilken Ahasverus far del. 48
Ahasveros; tillvaron rymmer i sig nagot heligt for vilken han vill "b6ja knd”. 39

Mystisk/religiés upplevelse med pdverkan pd mening och livshdllning

Aniara [ grunden finns det blott en enda faktor som klart och rent representerar ljuset - det ar
barmhartigheten. 59

Aniara lamnar oss inte i tvivel om att guden reagerar intensivt gentemot alla utslag av mansklig
ondska...den lidande guden. 61

Tobias Ahasveros hjilpare; "denne halvt forkomne man som éverbevisar Ahasveros om att det finns
nagot som ar sd betydelsefullt att det dr battre att forlora sitt liv &n att mista tron pa det”. 45

Det heliga en religios kategori

Det heliga en religids kategori

Utan att ga in pa diskussionen om vad som skall anses vara den specifikt religiosa kategorien... kan vi
konstatera att ordet helig for Ahasverus har en klart religios karaktar. Det heliga ar har inte en etisk
kvalitet utan just en religios. 47

Ett religiost forhallande... mskan 4r medveten om och kommer i kontakt med nigot som star 6ver henne
sjalv och 6ver det manskliga 6verhuvud, nagot infor ménniskan - for att tala med Ahasveros sjalv - bojer
kna. 43 f

Luthers breddning av gudstro-begreppet. Gud i det som hjértat dr fistat vid

Gud i det som hjdrtat dr fdstat vid

Luther i Stora katekesen med gillande. "Det varvid du faster ditt hjarta och varpa du forlitar dig ar i
verkligheten Gud”. 23

Luther med gillande; en manniskas gud ar den makt, som hon forlitar sig pd och som bestammer 6ver
henne... 24

Paul Tillich; manniskans Gud ar det varav hon ar ultimately concerned. 24

Gudstrons men

Gudstro som gdta

Aniara Detta att Gud lider ar det enda vi vet. 63

Aniara. Det sags atskilligt bide om Gud och Déd. Men i denna trio har Gatan sista ordet. 64
Gudstron svdr att férena med lidandet och ondskan

Fragan giller om det gar att férena gudstro med allt det méngfaldiga lidande och alla de utslag av
mansklig grymhet och ondska, varom var tillvaro i 6verflod vittnar. 83

Aniara "Hur svart att fatta gudens offerlag”. 61
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Gudstron férutsdtter allmakt och kdrlek. Om inte dr Gud grym

Ahasverus; Gud allmakt, allt ont stammar fran honom, darfor ar Gud grym. 49

Ateistiska kritiken. Det finns inga fornuftiga skal att tro pa Gud. Gudstron forutsatter allmakt och kérlek.
Men dessa tva later sig ej forenas. 35

Mystisk gudsupplevelse som évergar i intet

Mpystisk gudsupplevelse som évergdr i intet

Aulén Det gudomliga all-ena har en tendens att 6verga i ett intet. Gudsforestallningen blir kvalitetslos...
men det behover ej bli sa. 71

Gullberg, Medan distansens gud gor sig fornummen i det ndrvarande, talar och befaller, dr "narhetens
gud” tyst och odtkomlig. 67

Gullberg. Gud uppdragsgivaren, faltherren som befaller, "principalen” som ger order. 66

Gullberg. Carl Fehrman skriver om "kanhadnda” hos Gullberg. "Uttrycket kanhdnda &r inte det religidsa
livets formel - ordet ger uttryck at aningen, men i lika grad at tvivlet.” 65

Aulén om Gullberg niar mystiken kommer att spela allt storre roll forsvinner bade guden och Kristus. 70

Gudsférestdllningarna sléicks av den nya vdrldsbilden
Fehrman. I intervju siager Gullberg "Impulser fran den nya varldsbilden har kanske fort mig till den
uppfattning-- att gudarna inte langre reglerar forloppet.” 69

Gudstron strider mot vetenskapen
Gudsférestdllningar strider mot vetenskapen
Feuerbach, religionen star i strid mot vetenskapen. 29

Gudstron himmar framatskridandet

Gudstro hdmmar framdtskridandet

Bertrand Russel, kyrkorna har hammat framatskridandet. 78

Den kommunistiska ideologin trader i religionens stélle. 26

Kommunismens drom om idealsamhallet, ett stycke idealistisk metafysik. 29

Kommunismens kritik; kyrkorna gjorde gemensam sak med den fortryckande statsmakten... 28

Gudstron gor minniskan blind for att hon sjidlv dr det hogsta visendet

Gudsférestdllningarna hindrar médnniskan att se att hon dr det hégsta visendet

Feuerbach; mskan ar for manniskan det hogsta vasendet. 30

Feuerbach; mskan 6verfor det hon sjilv skattar hogst pa ett gudomligt vasen. 30

Generellt; mskan har tratt i Guds stalle. 31

Nietzsche; Den kristna moralen hogforraderi mot livet. Dygderna lagger hinder i vigen for den 6verlagsna
manniskan. 32

Gudsforestiliningarna lika meningslésa som tillvaron

Gudsférestdllningarna meningsldsa

Den nihilistiska hallningen; gudsforestillningarna lika meningslésa som tillvaron 6verhuvud. 32 f

Fragan om tillvarons meningsloshet aktuell. 84

Sartre; det finns ingen férnuftig varldsordning. Tillvaron ar meningslds. Mskan fri att handla eftersom hon
inte ar stilld under ngt 6verordnat. 33 f

Bibeltolkning med uppgift att bestamma trons Gud

Teologin ansvarig for den 6vergripande bibeltolkningen

Bibeltolkningen var central for Aulén. Enligt "Dramat och symbolerna” ar dess arende
att formedla bibelns bild av Gud. Viktigare uppgift gives inte.

Ansvaret for uttolkningen lagger han i forsta hand pa teologin. Eller med Auléns egna
ord: Teologins uppgift ar "att kartldgga och klarlagga den kristna trons mening och
innebord”. Denna later sig a ena sidan finnas i bibeln, 8 den andra i den kyrkliga
traditionsbildningen liksom i nutida vittnesbérd om "den levande och handlande
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Guden”. For teologin galler det alltsa att bestimma den gudsbild som praglar och
bestdmmer kristen tro. Den kristne dligger det sedan att ta emot, ta till sig och lata sig
uppfyllas av denna bild av Gud, lagger jag som uttolkare av Aulén till. S3 uppstar det
Aulén bendmner "trons gudsrelation” alias tron, som av Aulén betecknas som en
levande realitet i nuet. Till problematiken som ligger i detta dterkommer jag.

Exegetiken fors at sidan for teologin. Detta kan man sluta sig till av Auléns papekande
att tron inte enbart aterspeglas i den bibliska historien utan i kristenhetens fortsatta
historia. Till detta kommer att exegetikens uppgift uttryckligen begransas till att forsoka
klarlagga "vad som verkligen skett” och sedan lagga ut bibelns tolkning av det skedda.

Fritt fram alltsd for en vidare uttolkning av den kristna tron dn den exegetiken kan
prestera, bland annat fér Auléns egen, blir min kommentar till detta.

Auléns bibeltolkning

Nar Aulén tolkar bibeln i "Dramat och symbolerna” ar Gud sjdlva utgdngspunkten, en
Gud vars verk standigt fortgar. Och Gud i sin tur forstar han utifran Kristus, eller som
Aulén garna uttrycker det, utifran "gudsgarningen i Kristus”.

Bibeln, det ar saval Gamla som Nya testamentet. Utan att narmare bestimma varfor
eller hur relativiserar han till dels Gamla testamentets betydelse. Exempelvis tilldts tro i
Nya testamentet leva tillsammans med tvivel, stark tro tillsammans med svag tro och
tvivel. Sd ej i Gamla testamentet enligt Aulén.

Den i all bibeltolkning aktuella fragan om Guds allmakt brottas dven Aulén med, en
allmakt som befinner sig pa kollisionskurs med Gud som karlek. Oupphdrligen upprepar
Aulén att allmaktsbegreppt inte far forstas rationellt inomvarldsligt. Hellre an allmakt
talar Aulén om Guds suverdnitet. Men svaret pa hur denna suverdanitet skall ses dger
Aulén inte. Den skjuter han fram till den tillkommande varlden.

Tron dr central i Auléns utldggning, tron som en verklighet i nuet. Men trons nu ar
inte begransad i tiden. Nuets verklighet inbegriper saval "ddets” som framtidens.
Eskatologin ar inbegripen redan i nuet.

Guds samlade handlande systematiserar Aulén till skapelse, dom och fralsning, dar de
tre begreppen star i ett dialektiskt forhallande till varandra.

Auléns framstéllning ar genomgaende systematiserande, koncentrerad till det i bibeln
som han menar kdnnetecknande. I och med att framstallningen ar sddan blir det ocksa
tydligare vad Aulén skjutit undan. Att Aulén fort den bibliska utvaljelsetanken at sidan
ar uppenbart. Guds relation till Israel tonas ner fér Guds relation till varlden. Hur det ena
gar over i det andra har han inte uppmarksammat.

Aulén betonar att "Guds relation till varlden ar given i och med livet sjalvt”. Och han
pastar att "varje begransning av gudsrelationens universalitet stamplas som helt
frammande for kristen tro”. Det betyder att han fort at sidan det bibliska grundmotiv dar
[sraels utviljelse ar det centrala motivet. Utvaljelsens gava liksom utvaljelsens specifika
problematik i de bibliska urkunderna blir till stor del obehandlad i Auléns bibeltolkning.

Den i bibeln forutsatta teocentriciteten daremot gar Aulén till botten med. I bade
biblisk och luthersk anda har Aulén forstatt att lasa verkligheten med Guds handlande
som utgangspunkt. Eller som han uttrycker det: "I gudsrelationen uppfattas Gud sdsom
den engagerande och manniskan sdsom den som blir engagerad”.

Framfor allt, det allt 6verskuggande i Auléns bibelldasning, ar hans inldsning av
Kristus. Kristus gors till tolkningsnyckeln fore alla andra. Inte sa att Aulén systematiskt
omtolkar det som uppenbart inte handlar om Kristus. Mera sa att han latsas som om
detta andra inte fanns.

[ sammanfattning; bibeln i sin helhet omtolkas till ett vittnesbdord om Kristus.
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Aulén laser in Kristus i Guds innersta vasen

Som om inte detta var nog. Viktigare att observera an annat ar att Aulén laser in
Kristus i Guds innersta vasen. Den Gud som framtrader i Bibeln ar for Aulén Kristi Gud
och den Gud som verkar idag ar likaledes Kristi Gud. Allt ges i Kristus, allt bibliskt
kanaliseras och omformas i slutdndan i honom. Guds verk skulle i Auléns bibeltolkning
kunna sammanfattas under rubriken Guds fralsningsgarning i Kristus. I sak blir Kristus
ett uttryck for Gud i Auléns framstallning.

Det dr Gud som handlar i Kristus. Vad Jesus gor ar en Guds egen handling. Hela
skapelsens upphov, mening och mal avsléjas i den fralsningsgarning som Gud utfor i och
genom Kristus.

Kritik hade riktats mot Aulén for att han i sin teologi inte latit Jesu mansklighet
tillrackligt tydligt komma till uttryck. Aulén tog till sig av denna kritik och betonar darfér
i "Dramat och symbolerna” gang pa gang det manskliga draget i Kristi garning. Aulén
forsdkrar f a att det i hans teologi inte ar fraga om nagon som helst inskrankning i synen
pa Kristi sanna mansklighet.

Nar han sedan skall verifiera detta med exempel kopplar han undantagslost det
manskliga hos Jesus till det gudomliga hos honom. Och lika undantagslést ar det
Gudsgarningen i Kristus som blir det betydelsebdrande. Aulén later t o m Kristus dga del
i Guds makt.

Med Kristus for 6gonen forkunnar Aulén att Gud ar kérlek och att denna karlek ar
agape, Guds utgivande karlek, vidare att Guds herravalde, liktydigt med Guds rike, ar
agapes herravilde.

Betydelsen av Jesu dod och uppstandelse

Gar man till de sammanhang i "Dramat och symbolerna” dar Aulén mera exegetiskt
lagger ut sin syn pa betydelsen av Jesu dod och uppstandelse finner man féljande. Jesu
liv, d6d och uppstandelse ser Aulén som en odelbar helhet dar uppstandelsen blir till
korsskeendets oovertraffade crescendo. Eller som Aulén skriver: "Det unika i Kristi
uppstandelses mysterium var inte att en dod fatt liv, det hade hant forut men att en
nyskapande, revolutionart forvandlande Guds handling agt rum”.

Nar Aulén gar till Jesu lidande kan han beskriva lidandet som "en sjalvutgivande
offerhandling dar Jesus tar pa sig vredesdomen och dar Gud karleks makt var med i
offret”. Aulén vet val att detta ar svarsmalt tal och han tillagger darfor att Kristi
forsoningshandling maste ha relation till nuet for att bli forstdelig.

Guds medverkan i Jesu offer ar for Aulén ovillkorlig. Att Gud blev forsonad ar for
Aulén fraimmande. Det finns heller inget bibliskt stdd for denna tanke, betonar han.

Sammanfattningsvis betraktar Aulén Jesu liv, déd och uppstandelse som ett
sammanhangande skeende dar tonvikten ligger pa sista ledet, uppstandelsen. Fran
uppstandelsen ar steget kort till den uppstandnes fortsatta verk genom Anden i kyrkan.
Anden ses alltsa som Guds i Kristus fortsatta verk och kyrkan gors till redskapet for som
Aulén kan kalla "Kristi gransoverskridande maktutévning”.

Auléns framstallningar i “Dramat och symbolerna” dr som i annat han skrivit sillan
neutrala. De stdlls gdrna mot ndgonting som representerar det felaktiga. I sina
bibelteologiska utlaggningar av korsskeendet i "Dramat och symbolerna”, vinder han sig
mot passionsmystiken. Den stor ut teocentriciteten i korsdramat. Motsatsen, den
skolastiska korsteologin kritiseras for att vara rationaliserande. Skuld stélls mot betald
skuld pa ett rationaliserande satt, vilket innebér ett forméanskligande av Gud och Guds
ratt.
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| Kristus ar du forlaten

Vad ville da Aulén lyfta fram i denna sin systematiserade, nairmast katekesliknande
nytolkning av bibeln som jag har forsokt att tydliggora? Var syftet att framstalla dnnu en
lara att tdvla med alla de andra? Mot detta vander sig Aulén uttryckligen. Tron far inte
forvanskas till lara. [ stallet var hans huvudangeldgenhet det radikala evangeliet. Den
Gud som i Kristus méter manniskan och avsldjar henne som den syndare hon ar, sager
"kom som du ar”. Du dr i Kristus forlaten och upprattad. Naden ar din fralsning. Det var
dit Aulén ville komma med sin bibelutlaggning.

Kallor
Teologins uppgift och historisk kritisk bibelforskning
Teologins uppgift

Aulén, foremalet for teologien &r tron, gudstron. Det giller att forsta denna...125

Teologiens uppgift att kartlagga och klarldgga den kristna trons mening och innebérd. 153

Teologiens uppgift kan inte inskradnkas till exegetik. Tron har en historia och ar en levande realitet i nuet.
222

Teologien begransad till trons gudsrelation sddan den ter sig i det vittnesboérd tron avlagger om den
levande och handlande Guden. 162

Uppgiften ar att soka klarlagga vilken gudsbild det dr som praglar och bestimmer kristen tro 7

Historisk-kritisk bibelforskning
Fragan om vad som verkligen skett skarps genom historisk-kritisk bibelforskning som sysslar med detta
och analys av bibelns tolkning av det skedda. 107

Bibeln grundliggande

Gudsvittnet Bibeln

Bibeln for kristen tro det grundldggande vittnesbérdet om den karaktar som Guds standigt pagaende
verksamhet dger. 110

Bibeln kronvittnet om en serie fortlopande gudsgarningar. 111

... de bibliska skrifterna méste vara grundlaggande och riktningsgivande for varje teckning av den kristna
gudsbilden. 8

Ingen gudsbild kan goéra ansprak pa fullodig kristen halt, om den inte verifieras av det vittnesbord som
kristusgiarningen avger. 198

Forhdllandet Gamla testamentet och Nya

Forhallandet GT- NT préglat av kontinuitet men ocksa sa att det gamla forbundet ersattes av det nya. 186
I GT maktsymboler som uttrycker att Guds maktvilja &r upphov bade till ont och gott, sa ej i NT. 198

I Nya testamentet kan tro och tvivel leva tillsammans och brottas med varandra. Jag tror hjalp min otro. 91
I Nya testamentet talas om stark tro, svag tro, tvivlande tro. 91

Guds handlande, eskatologin alltid inbegripen
Sé snart Gud kommer in i bilden, ar det alltid fraga om ndgot eskatologiskt, om nagot som hor de yttersta
tingen till. 115

Guds verk stdandigt pdgdende
Guds verk stiandigt pdgaende. 100
Guds relation med virlden ar ett standigt pagaende verk. 133

Guds suverédnitet och handlande
Guds suverdnitet
Guds suveranitet avsldjas inte till fullo under jordelivets villkor... forst i den tillkommande. 176

Guds handlande skapelse, dom, frdlsning

Gud handlar alltid efter samma riktlinjer... icke godtyckligt och sammanhangslést...Han handlar alltid som
fralsningens Gud. 110
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De gudsgarningar genom vilka Gud gor sig fornummen...skapelse, dom, fralsning. 101

Skapelse, dom fralsning... ett enhetligt gudshandlande, sett under olika aspekter. 104 f

Dom och frélsning i ett dialektiskt forhallande till varandra. En motsattning och ett oupplésligt samband.
103

Guds handlande relativt viirlden i stort

Guds relation med varlden ar given i och med livet sjalvt. 133

Guds relation till skapelsen ar inte partiell utan total. Hans aktivitet ar inte inskrankt till de manniskor
som -itron - blivit medvetna om denna. 104

I sjalva verket maste varje begransning av gudsrelationens universalitet stimplas sdsom helt frimmande
for kristen gudstro. 141

Men Guds relation till virlden &dr inte beroende av tron. Den existerar dven fore tron och oberoende av
denna. 133

Gud rycker den troende loss frdn sig sjdlv

Allt som hittills sagts om trons karaktar kan sammanfattas i ett enda ord: teocentricitet.

I gudsrelationen uppfattas Gud sasom den engagerande och manniskan sdsom den som blir engagerad. 92
Centrum nagot annat dn det egna jaget. 95

Luther fides rapit nos a nobis et ponit nos extra nos. 95

Guds frialsningsgirning i Kristus

Skapelse och frdlsning, allt genom Guds frdlsningsgdrning i Kristus

Skapelsens upphov, mening och mal avsléjas i den frialsningsgirning Gud utfor i och genom Kristus. 305
For kristen gudstro star Kristus i centrum i kontinuiteten av gudsgarningar. 106

Allt vad Jesus gor ar en Guds egen handling. 300

Jesus avslojar lagen i hela dess radikalitet. Han avslojar ocksad i forkunnelse och giarning evangeliet i hela
dess radikalitet. 247

Tron pa Kristus ar tro pa den Gud som handlar och gor sig fornummen genom honom. 96

Kristi livsverk... det ses pa en gang sdsom ett verk av médnniskan Jesus och som ett Guds eget verk. 112

Kristus férverkligar Guds/agapes herravdlde
Den radikala lagen och det radikala evangeliet - bida sammanfattas diri att Jesus var kommen for att
forverkliga agapes herravilde, ndgot som ar identiskt med Guds herravilde, Gud rike. 247

Kristus har del i Guds makt. 275

Kristus bestdmmer hur Gudsbilden skall se ut

Kristen gudstro. Den handling som Gud utfért genom Kristus har avgérande betydelse... den bestimmer
gudsbildens art. 108

Ingen gudsbild kan goéra ansprak pa fullodig kristen halt, om den inte verifieras av det vittnesbord som
kristusgiarningen avger. 198

Jesu gdrning bdde mdnsklig gdrning och Guds frdlsningsgdrning

Om evangelierna alltsd pa ett otvetydigt siatt malar bilden av Jesu sanna ménsklighet bar det ocksa klart
vittnesbdrd om hans unika gudsrelation. 238

Sakligt sett har kyrkans kristologiska bestimningar icke velat siga ndgot annat dn det som allaredan var
sagtiNT. 230

Mskosonsbegreppet Jesu eget... samband mellan Jesu sjalvvittnesbord om sig sjdlv som manniskosonen
och den apostoliska féorkunnelsen. 227 f

Kyrkomotet i Chalcedon. Slar vakt om den bibliska kristusbekannelsens dubbla aspekt pa Kristi person.
294

Jesu déd och uppstdndelse en odelbar helhet

Jesu liv, déd och uppstdndelse en odelbar helhet

Jesu liv, d6d och uppstandelse en odelbar helhet. 277

Kors och uppstandelse i NT hor samman. 256

Det unika i Kristi uppstandelses mysterium var inte att en dod fatt liv, det hade hant forut men att en
nyskapande, revolutionart férvandlande Guds handling dgt rum. 271
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Lidandet en sjdlvutgivande offerhandling ddr Jesus tar pd sig vredesdomen och ddr Guds kdrleks makt var
med i offret

Kristi lidande var en sjdlvutgivande offerhandling och déarpa att Guds kirleks makt var med i offret. 281
Jesus bejakar, tar pa sig och utstar den dom, den vredesdom, som den radikala lagen faller 6ver den
mansklig synden, bar denna borda och utstar den pafoljd som detta forde med sig. Han dor i bokstavlig
mening for vara synder, dor den forbannelsens déd som korsfastelsens innebéar. 297

Kristi forsoningshandling mdste ha relation till nuet for att bli forstdelig
Talet om att Gud i Kristus forsonade varlden med sig sjilv framstar som orealistiskt om denna sanning
inte hade relation till nuet. 101

Gud blev inte férsonad

Det heter aldrig att Gud blivit férsonad. 300

Gud utgav sin enfodde son, ratt i ett sammanhang falskt i ett annat. Det dr en religids utsaga ingen
teoretisk bestdmning. 215

Jesu verk en fortgdende gdrning

Jesu verk en fortgdende garning. 273

Aulén, forvissningens centrum, att Kristus sdsom den levande aterupptagit och fortsatter sitt helt unika
livsverk. 273

Anden och i samband med den ekklesian

Anden

Allt tal om anden ar ett konstaterande av att Gud verkar nu. 100

Anden avsldjar evighetshalten i det som skett och det som skett blir en levande verklighet i nuet. 100

Ekklesian som redskap fér Kristi maktutévning

Ekklesian fungerar som redskap for Kristi gransoverskridande maktutévning. 275

Kristi aktiva narvaro i sin kyrka ar en narvaro i och genom Anden. 283

Men sin makt utdvar Kristus i forsta hand i ekklesian... men Kristi maktutévning ar icke exklusivt bunden
till ekklesians sfar. 275

Ordet och sakramenten ar de redskap med vilka Anden bygger upp Kristi kyrka. 284

Auléns proklamation av Jesu minsklighet i realiteten

Auléns proklamation av Jesu mdnsklighet

Aulén hir ar inte fraga om nagon som helst inskriankning av Kristi sanna méansklighet. 293

[ denna bok (Drama och symbolerna) framtrader Jesu manskliga garning i klar dager...

Jesu garning enhetlig men later sig skdrskadas under ett dubbelt perspektiv: som en rent mansklig
garning och som en Guds fralsningsgarning. referat 11

Om evangelierna alltsé pa ett otvetydigt siatt malar bilden av Jesu sanna ménsklighet bar det ocksa klart
vittnesbdrd om hans unika gudsrelation. 238

Auléns kritik av passionsmystik och skolastisk teologi

Felaktiga sdtt att fa grepp om Jesus

Passionsmystiken... ett forsok till samlevande med den lidande Kristus 259
Skolastisk teologi rationaliserar. Exempel forsoningslaran 206

Fel stdlla Jesus mot Gud

Fel stdlla Jesus mot Gud

Fara; evangeliernas Jesus stills mot gudsbilden dar denna domineras av Guds stranghet, hans vrede, hans
straffande och domande. 253

Det radikala evangeliet

Det radikala evangeliet

Det radikala evangeliet forbundet med den radikala lagen. 243

Det radikala evangeliet och den radikala lagen hor ihop 287

Det radikala evangeliets 16senord, kom som du ar. 252

Det radikala evangeliet riktar sig mot den fromhet som dr bunden i sjalvrattfardighetens band. 243
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Det radikala evangeliet avradikaliseras av rationaliseringar. 251

Symbolen fér mening och till forsvar

Inledning

Det symboliska spraket ar trons modersmal, havdar Aulén. Och den Kristna tron ar ett
drama som forutsatter symboler for att bli mojligt att ta till sig.

For att lattare kunna reda ut vad som foranleder Aulén att pasta detta forst en
definition av begreppet symbol som jag funnit kongenial med Auléns satt att bruka
ordet.

Darefter stiller jag den hypotetiska fragan om det dven kan vara annat dn sakskal som
har drivit Aulén att sa starkt trycka pa symbolens betydelse.

[ det darpa foljande steget refererar jag Auléns utsagor i “Dramat och symbolerna” om
symbolernas plats och betydelse i den kristna tron. Slutligen foljer mina bedémningar.

Om symbolen

Symbolen dr en bild fér ndgot fullkomligare dn vad bilden bokstavligen synes ge vid
handen. Den definitionen pa symbol har jag funnit svara mot Auléns anvandning av
begreppet i "Fran dramat till symbolerna”.

Vad Aulén pastar om symbolanvandningen, ett sammanfattande referat

For Aulén stod det klart, det symboliska spraket var trons modersmal. Framst hans
gudsbild drev honom till den slutsatsen. ”Gud ar inget foremal, gudsbilden kan inte
matas med manskliga matt eller tecknas efter manskliga monster”, skriver han. Att Gud
inte later sig matas efter manskliga monster ligger aven bakom Gamla testamentets
bildférbud. Gud later sig inte avbildas. Detta forhallande tvingade fram bruket av
symboler respektive symboliskt sprak vid atergivningen av Gud i bibeln.

Forestallningen att Gud inte later sig bestimmas utifran manskliga begrepp ar central
for Aulén. Gud kan inte rationellt bestimmas varfor det ar nédvandigt att anvanda
symboler nar man skall tala om Gud.

Det flodar av gudssymboler i bibeln, konstaterar Aulén. Det talas om Gud som karlek,
godhet, ndd, barmhartighet, trofasthet, rattfardighet, vrede, makt osv. De symboliska
uttrycken ar hamtade fran saval naturens som manniskolivets varld. Aulén markerar att
man maste forsta dessa begrepp som symboliska. Detta utifrdn att Gud inte kan
bestimmas utifran manniskomatt.

Hur langt Aulén stracker sig i sin anvandning av symbolen som forklaringsgrund visas
av att han inte vajer for att 1ata Kristus framsta som en gudssymbol. Kristus dr,
forkunnar Aulén, de bibliska gudssymbolernas sjdlva brannpunkt. Detta nar det om
Kristus heter att han ar "Guds harlighets dtersken”.

[ bibeln ar symbolsprak redskapet fore andra nar Gud ger sig till kdnna, betonar
Aulén. Bibelns symbolsprak fungerar dock inte upplysande pa alla. Tron ar
forutsattningen for att finna Gud bakom symbolen. Gud ar for Aulén alltid trons Gud. I
det vardagliga bruket av symboler forutsatter han dock inga inskrankningar i formagan
att forsta symbolen. Till sin hjdlp har man sammanhanget.

Aulén forutsatter tre symbolkomplex pa &mnet Gud. Det ena behandlar Guds
suveranitet, det andra Guds godhet och det tredje Guds vrede.
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Pafallande ar att Aulén tanjer ut symbolbegreppet. Bland annat placerar han in Jesu
liknelser bland det han behandlar som symboler. [ det sammanhanget talar om
symbolernas symbolsprak. Aulén bestimmer liknelserna som "kampparabler”. Med det
menar han att liknelserna dterspeglar Guds karlek, en kérlek vars signatur ar kamp for
att "befria manniskor fran traldom och fientliga makters vald”. Aulén beskriver ocksa
liknelserna som Jesu vapen i kampen mot fariséernas och de skriftlardas gudsbild. I
liknelsens form "avrationaliserar” och "avmoraliserar” Jesus denna gudsbild.

Aven mytologiskt material kan Aulén behandla som symboler. Till det mytologiska
raknar han férutom skapelseberattelserna aven de eskatologiska visioner som ar rikligt
forekommande i de sena gammaltestamentliga skrifterna samt f a i Nya testamentet.

[ Auléns forestéllningsvarld ar sdledes de eskatologiska forutsagelserna om tidens
slut och fullandningen symboler. De dr symboler som sidger "nagot om gudsrelationens
art”. Nagot annat ar de inte. [ detta yttrande marker man hur Auléns symbolanviandning
ocksa drivs av syftet att lagga till ratta. For Aulén ar det sarskilt angelaget att tron inte
later sig bindas av radande varldsbilder. Dock ar Aulén kritisk till Bultmann som i ldnga
stycken ldser bibeltexterna som myter. Men han forstar Bultmanns intention att ur
myten vinna religiost innehall.

Auléns symbolanvandning kritiskt betraktad

Symbolen dr en bild fér ndgot fullkomligare dn vad bilden bokstavligen synes ge vid
handen. Sa har jag forstatt Aulén. Ytterst ar symbolspraket nodvandigt for att formedla
kunskap om Gud.

Till detta forst féljande kommentar. Att man maste tala i bilder om Gud visste redan
bibelns forfattare. Detta samtidigt som sarskilt gudsménnen i Gamla testamentet
utmarker sig for sitt konkreta tal. Andligheten i deras tal faller ut ur konkretionen, inte
ur bildspraket.

Nar Gud bade i bibeln och annorstades beskrivs som allsmaktig samtidigt som samme
Gud till sitt vdasen bestdms som karlek blir det problematiskt. Det ena gar inte att férena
med det andra. For Aulén ar den problematiken central. Han aterkommer till den vid
olika tillfallen. Jag kan tdnka mig att just problematiken allmakt/karlek var en av de
utlosande faktorerna nar symbolen i “Dramat och symbolerna” lyftes upp som ett av
denna boks huvudteman.

Auléns 16sning ar i korthet foljande. Bade Guds allmakt och hans karlek maste foras ut
ur sitt rationalistiska sammanhang och forstas som symboler for ndgot som star éver de
manskliga begreppen.

Men innebar det ndgon skillnad, invander jag. Flyttar man inte bara problemet
allmakt/karlek in i mystikens dunkel genom detta férfarande. Det obegripliga forblir
fortfarande lika obegripligt.

Aulén vidgar symbolbegreppet och later Jesu liknelser vara exempel pa bibelns
symbolsprdk. Det Aulén kallar myter likasa. Vad Aulén innefattar i myter framgar av
referatet ovan.

Om kriteriet for en symbol ar att symbolen ar en bild for nagot fullkomligare dn vad
bilden ursprungligen synes ge vid handen, later sig detta goras. Detta sarskilt nar man
tar del av Jesu liknelser. Dessa 6ppnar onekligen for en fordjupad forstdelse av
verkligheten.

Nar daremot Aulén for in det "mytiska” bland det som forutsatter symbolisk tolkning
blir det mera tveksamt. Med det mytiska menar han skapelseberattelserna liksom de
eskatologiska motiv som genomsyrar de senare skrifterna i Gamla testamentet. Det
eskatologiska motivet ar dessutom f a ett av huvudmotiven i Nya testamentet. Under
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Jesu tid och under tiden darefter tog sig de eskatologiska forestillningarna uttryck i att
man allmant forestallde sig och invantade denna tidsdlders snara slut.

Att har tala om myter som forutsatter symbolisk tolkning tillhor en senare tid. Att
Gustaf Aulén tillhorde denna senare tid befinner sig utom allt tvivel. Inte pd minsta satt
har Aulén latit sig paverkas av Jesu och hans samtids heta och konkreta forvantningar
om tidens snara slut och hoppet om en ny tidsdlder.

Nar man ser det inser man ocksa att Aulén forutom av sakskal hade behov av
symbolen for att kunna skapa ordning och sammanhang i sin och andras gudstro. Eller
varfor inte exempelvis dven for

att kunna ge Gud andra egenskaper dn de i bibeltexterna forutsatta
att kunna frita Gud fran ansvar

att bli kvitt det etiskt betankliga i bibliska utsagor

att kunna forcera forestallningar som upplevs frimmande

att fordjupa inneboérden i bibliska utsagor

kallor

Symboler i vid mening en nédvéindighet

Det symboliska sprdket dr trons modersmdl

Det symboliska spraket ar trons modersmal. 151

Det symboliska spraket ar trons modersmal. Framsta orsak, Gud inget féremadl. 153

Gud kan inte bestimmas och definieras med adekvata termer och begrepp...vi ar hanvisade till
symbolsprak. 117

Gudsbilden kan inte matas med manskliga matt eller tecknas efter méanskliga monster. 214

Religiést innehdll bakom den mytologiska drdkten
Det giller att soka avsldja och klarldgga det religidsa innehall som déljer sig bakom den mytologiska
drédkten. 200 f

Uppgift fér teologin att klarldigga symbolernas mening

Uppgift for teologin att klarldgga symbolernas mening

En central uppgift for teologien att klarldgga symbolernas mening. 195

Som en konsekvens av detta blir det en central uppgift for teologin att klarlagga symbolernas mening.

Gud gor sig i bibeln kéind genom symboler

Gud gér sig (via bibeln) kdnd fér tron genom symboler

Symbolerna fungerar som medel i och genom vilka Gud gor sig kdnd for tron. (talar med, gor sig kdnd,
handlar genom, handlar med )191

Symbolerna dr redskap, med vilkas hjalp bibeln tolkar vad som ar vasentligt for den gudstro, det
gudsforhallande i vilket den ar installd. 8

Symbolernas funktionsmdéjlighet beror av meningssammanhanget. 155

Tre symbolkomplex
Tre symbolkomplex, 1 Guds suveranitet, 2 Guds godhet, 3 Guds vrede. 196 f

Jesu liknelser ldsta som symboler

Liknelserna

Alla dessa liknelser ar, liksom ménga andra, ett Jesu forsvar for sitt handlingssatt. 183

Jesu liknelser kampparabler...Den Guds kérlek som dterspeglas i Jesu liknelser... dess signatur ar kamp
och dess aktion gar ut pa att befria manniskor fran traldom och fientliga makters vald. 184 f

Jesu parabler kan beskrivas som en avrationalisering och avmoralisering av fariséernas och de
skriftlardas gudsbild. 184

Mytologiskt (symboliskt) i bibeln
Gott om mytologiskt stoff i bibeln
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Aulén Gott om mytologiskt stoff i bibeln. 200

Mytologiskt/symboliskt, ex skapelseberdttelserna, eskatologiska bilder i Upp
Mytologiska skildringar, ex skapelseberittelserna, eskatologiska bilder i Upp har genomgaende symbolisk
karaktar. 200

Mytologiskt om fulldndningen
Bibelns mytologiskt utformade skildringar av "fullindningen”. Hoppet i dessa springer fram ur tron, ir en
sida av tron, av gudsrelationen. 202

Symboler om det eviga livet sdger ndgot om gudsrelationens art (inget annat)
Symboler som malar det eviga livet eller fullindningen sdsom seger 6ver det onda dr meningsfulla
darigenom att de utsdger ndgot om gudsrelationens art - och endast darigenom. 202 f

Bibelns bruk av symboler och med symboler besliktade uttryck
Inga avbildningar av Gud
Bibeln vill inte veta av nagra avbildningar av Gud. 165

Kdrlek gudsymbol, betydelsen utifrdn sammanhanget
Karlek gudssymbol, betydelsen utifran sammanhanget. 155

Symbolisk karaktdr i beteckningar av Gud som kdrlek, godhet, ndd, barmhdrtighet, trofasthet, rdttfdrdighet,
vrede, makt osv.

Beteckningar om Gud som kérlek, godhet, ndd, barmhartighet, trofasthet, rattfardighet, vrede, makt osv.
Har av storsta vikt att den symboliska karaktiaren bevaras oforkrankt. 174 f

Bibelns symboler frdn sdvdl naturens vdrld som mdnniskolivets
Bibelns symboler fran naturens varld 167
Bibelns symboler hamtade fran manniskolivets varld. 171

Bibliska gudssymbolernas brdnnpunkt, Kristus Guds hdrlighets dtersken
Denna brannpunkt (de bibliska gudssymbolernas) ar Kristus, om vilken det i bibeln heter att han ar "Guds
harlighets dtersken”. 8 f

Gudstrons bruk av symboler och myter
Gudstron talar om Gud i symbolernas sprdak
Kristen gudstro talar om Gud i symbolernas sprak. 162

Att gudstrons sprdk dr symboliskt frigér gudstron frdn vixlande forestdllningar om universum
Insikten att gudstrons sprak ar symboliskt frigér gudstron fran att vara bunden vid vaxlande
forestdllningar om universum... 146

Existentialistisk filosofi for att bevara mytens religiésa innehdll
Bultmann, ... men ocksd intention att bevara mytens religiosa innehdll med hjalp av existentialistisk
filosofi. 199

Bultmann, neg instidllning till de bibliska myterna
Rudolf Bultmann, negativ instéllning till de bibliska myterna. S& ocksé i programmets utférande. 199

Symbolisk gudsbild kontra rationalistisk

Skillnad rationellt gudsbegrepp och en bibliskt orienterad gudsbild

Skillnad mellan ett rationellt bestamt gudsbegrepp och en bibliskt orienterad gudsbild. 156

Skillnad rationellt gudsbegrepp och det gudsbegrepp som véxer fram ur bibliska symboler

Skillnad mellan den gudsbild som vaxer fram i och genom gudstrons olika gudssymboler och ett forment

rationellt gudsbegrepp. 154

Rationaliserande omtolkning att férvandla religiés symbol till teoretisk bestdmning
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Den rationaliserande omtolkningen forvandlar den religiosa symbolen till en adekvat teoretisk
bestidmning... Den religiésa utsagan beroende av det sammanhang i vilket den stér. 214 f

Det symboliska spraket gor intensivt motstand mot att trons utsagor rationaliseras. Bakom finns alltid det
fordolda, det outgrundliga 214

For tron ar verkligheten ett varldshistoriskt drama

[ "Dramat och symbolerna” later Aulén den troende uppfatta verkligheten som ett
varldshistoriskt drama. I dramats sjalva centrum ser tron Kristus, ocksa hans liv ett
drama, narmast av tron forstatt som dramat i det varldshistoriska dramat.

Kristi dod och uppstandelse blir med trons 6gon den utlésande faktorn i hela
varldsutvecklingen. I Kristus uppenbaras slutligen att Gud ar hela varldens Gud. Bibelns
inriktning pa Israel var och ar for tron en forberedelse for Guds herravélde over alla folk.

Med trons 6gon ar kaos den alltid narvarande fienden. Kaos river ner och forgor det
av Gud skapade livet. Detta kaos verkar pa alla plan och maste darfor ocksa bekampas i
alla sammanhang. For tron star Gud i spetsen i denna kamp mot tillvarons destruktiva
makter.

Parallellt med denna Guds kamp mot kaos verkar Kristus. Han narmast tydliggor
denna kamp. Hans manskliga gdarning var bakom allt yttre en kallelsegdrning i kamp
mot tillvarons fordarvsmakter. Jesus "levde och led i kamp mot hart motstand in Guds
fralsande makt”, skriver Aulén och hans offerseger var ett genombrott i kampen mot
fordarvsmakterna.

Detta Guds verk har for trons 6gon sin fortsattning dnda in i nutid. Gud utévar sin
makt i kamp mot det gudsfientliga och kontra det demoniskt-destruktiva. Han verkar
genom en lag som ar féorankrad i livet och genom krav som uppbygger inte nedbryter.
Parallellt dirmed och som ett led i detta Guds verk ser tron i Kristi uppstandelse och
Andens ndrvaro i sin kyrka hur Guds offerkamp &ger sin fortsattning i nuet.

Trons manniskor betraktar utifran detta sina liv i kampens sammanhang. Tron ar for
de troende en kimpande tro. Ingen gudstro lever utan kamp.

Sa langt Aulén.

Min kommentar blir som féljer.

Guds kamp mot det onda, konsekvenserna

Aulén forstar Guds verk som ett drama som kan sammanfattas under temat "Guds
kamp mot det onda”. Detta inte pdstatt som en allmdn sanning utan har tron som sin
forutsattning.

Den tro som Aulén forutsatter innebar att livsproblematiken kan sammanfattas i att
gott star mot ont, ordning mot kaos och ondskans andemakter.

Tron, vilket i Auléns sprakbruk star for den troende, slipper darigenom problemet
med en Gud omojlig att nd , en mangtydig bibel och en svarfangad Jesus. Detta genom att
entydigt forsta tillvaron som Guds kamp mot kaos och parallellt med detta som Jesu
seger over ondskan.

Samtidigt leder denna tro till att en kristen inte behdver ga under i sin vanda 6éver Gud
i en tillvaro som tycks blint styrd av obénhorliga lagar. Hon kan i stillet se sig som
delaktig i Guds kamp mot kaos. Detta genom att Gudsgarningen i Kristus, Jesu seger 6ver
doden, forutsatts dga sin fortsiattning i Andens fortsatta verk i och genom tron.

Konsekvenserna av att Aulén ser tillvaron som ett drama blir sammanfattningsvis
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att en for manniskor av idag gatfull Gud blir nabar, begriplig och stilld i ett uppbyggligt
sammanhang.

att betydelsen av Jesu korsddd inte behover fordunklas for den troende av etiskt
betankliga idéer med rotter i Gamla testamentet och i kristen tolkningstradition. Ett
streck stryks 6ver tanken om en Gud som kraver férsoning.

att dramats tva parallella led, Guds kamp mot kaos och Kristi seger 6ver ondska och dod
leder till slutsatsen att Kristi verk ses som ett Guds verk, ndirmast som en aspekt av Guds
handlande.

att Kristus hojs upp till den gudomliga sfaren. Samtidigt d6ljs manniskan Jesus.

Kallor

Dramat, Auléns ledmotiv

Dramat sjilva ledmotivet i denna bok

Detta motiv ar ocks3, under namn av det dramatiska perspektivet, sjdlva ledmotivet i den nya boken. 10

Utkorelsen instédlld i det universella dramat

Det utkorelsehistoriska instdllt i det universella dramat

[ detta universella dramas ram ar ett sarskilt, mera avgransat drama installt, det utkorelsehistoriska, det
som ror forbundsfolket Israel. Detta siarskilda drama mynnar ut i, och koncentreras och tillspetsas i
Kristusdramat. Men detta samtidigt under det universella perspektivet. 223

Bibeln som drama

Bibelns skildringar ett drama

Det som bibeln skildrar ar ett universellt drama. 223

Det som sker i Israel forbereder forverkligandet av Guds herravélde 6ver alla folk. 109

Kristusdramat en bekdnnelse till Jesus som Kristus och Herre
Kristusdramat sadant det tecknas i NT trosvittnesbord, en bekdnnelse till Jesus som Kristus och Herre,
Kyrios. 225

Skapelsen och den fortgiende skapelsen list som ett drama
Skapelsen sedd som en skapelse kontra kaos
Skapelse framtrader som en skapelse kontra destruktion, kontra kaos. 105

Det fortgdende skaparverket ett drama

Dramat...ett fortgdende skapelseverk. Det karakteriseras av och fungerar sisom en kamp mot de
destruktiva krafter, de fordarvsmakter som ar verksamma i tillvaron. 104

Den skapelsetron fungerar dar Gud ar given i och med skapelsen som sddan och enligt vilken Gud ar den
som i kamp med tillvarons destruktiva makter alltjamt fortsatter sitt skapelseverk. 139 f

Jesu girning liksom hans offervig och seger, kamp mot tillvarons forddrvsmakter
Jesu manskliga garning, kallelsegarning i kamp mot tillvarons férdarvsmakter

Kristi manskliga garning ar den kallelsegirning, som i kamp mot tillvarons fordarvsmakter utfores i
obruten lydnad mot Gud och i obruten solidaritet med manniskorna. 295

Jesu offervag i kamp mot tillvarons fordarvsmakter
Jesus gick lidandets offervag i lydnad mot Gud och i solidaritet med ménniskorna - allt i kamp mot

tillvarons fordarvsmakter. 297

Jesus lever och lider i kamp mot hart motstand in Guds frialsande makt
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Men samtidigt lever och lider Jesus i kamp mot hért motstand in Guds fralsande makt i viarlden. Och nar
detta sker ar det i sjidlva verket Gud som i och genom denna manskliga garning férverkligar sin fralsnings
radslut. 112

Offersegern ett genombrott i kampen mot férdarvsmakterna
Offersegern en individuell seger... samtidigt ett genombrott i den kamp mot fordarvsmakterna som
standigt pdgar...Den skapar en ny situation. 113

Dramats fortsdttning

Gud utdvar sin makt i kamp mot det gudsfientliga

Gud utdvar sin makt i kamp mot det gudsfientliga, mot det som star honom emot. 176

I det gudsdrama i vilket tron icke blott dr dskddare utan ocksa medspelare. Kristus intar
nyckelpositionen. 116

Gud kontra det demonisk-destruktiva

Ytterst ar det ju hir fragan om nagot som ligger pa botten av all biblisk och kristen evangelieférkunnelse:
Gud kontra det demonisk-destruktiva i var tillvaro 240

Lagen/kravet som uppbygger kontra det som nedbryter

Lagen forankrad i livet som sadant. Kravet géller det som uppbygger kontra det som nedbryter. 142

En kdmpande tro
Tron ar under jordelivet alltid en kimpande tro. 91
... ingen gudstro lever utan kamp. 19

Trang i ingangen, allman i tillampningen

Bildlikt talat ar ingdngen trang i "Dramat och symbolerna”. Enbart genom Guds
forlatelse far en manniska del av "livsgemenskap och delaktighet i det liv som hor Gud
till”. Trangt ar det ocksa i den meningen att den forutsatta overlatelsen till Gud skall
vara helhjartad. Det personliga stdllningstagandet maste vara den Kristnes "ultimate
concern”. Gudstron forutsatter personligt engagemang, tillit och lydnad. Att leva i tro ar
attleva i ett odelat beroende av Gud.

Ingdngen ar trang men gavan ar overvaldigande generds. Den till Gud vanda
manniskan vars enda fortjanst ar hennes 6verlatelse, ber om forlatelse. Och Gud ger
henne denna villkorslost. For intet far den som blivit forlaten del av det nya livet i hela
dess fullhet. Denna forlatelse ar sjilva karnan i det Aulén benamner "det radikala
evangeliet”.

Det nya livet dr sedan att leva i Kristi tjanst. Det betyder ett liv som styrs av Livets
Andes lag, Kristi lag, en lag som inte innebar trdldom utan upplevs som en forman, en
gava.

Generellt géller i bibeln att tron har tva sidor varav en riktad mot Gud, den andra mot
medmanniskan respektive manskligheten. Sa dven i Auléns konception. Men om Aulén
tydligt kan bestamma relationen till Gud och avgransa den fran allt annat blir han mer
allmin i sin karakterisering av en kristens relation till medmanniskan.

Jag listar i forkortad form ett antal exempel som visar detta.

Lydnadsgarningen mot Gud ar samtidigt en garning utférd i solidaritet med
manskligheten.

Gemenskap med Gud yttrar sig i tjadnande garning.

Helgelse tar sig uttryck i handling (hdmtat fran Hammarskjolds Vagmarken)
Kristusforkunnelsen fungerar i trosgemenskap och tjadnande garningar

Tron innebar kamp mot féordarvsmakterna

Kristusforkunnelsen paverkar den personliga umgéangelsen mellan manniskor.
Tron innebar kamp mot féordarvsmakterna
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Maénniskan fungerar oegennyttigt av egen inre drift genom skapelsens lag

[ detalj beskriver Aulén hur gudsrelationen upprattas men han konkretiserar inte
livet i tron. Detta eftersom han, vad jag formodar, inte narmare brottats med det
omvalvande i att leva ett kristet liv i ett efterkristet samhalle.

Kallor

Tron som férldtelse och livsgemenskap med Gud och Kristus

Trons gdva, livsgemenskap i det liv som hor Gud till

Insdttande i gemenskapen genom syndernas forlatelse... syndernas forlatelse livsgemenskap och
delaktighet i det liv som hor Gud till. 286 f

Att sta i Kristi tjanst ar icke trdldom utan forman, gava. Lagen moter da sdsom Livets Andes lag, Kristi lag.
291

Tonvikten ligger hir pa den gemenskap, koinonia, som kommer till stdnd. Harigenom forverkligar Kristus,
nu som d3, det radikala evangeliet. 285

Tron som beroende av Gud
Tron som beroende
Tron totalt beroende av den makt som tron betecknar med namnet Gud. 93

Tron som stédllningstagande, engagemang, tillit, lydnad

Tron, stdllningstagande och sedan engagemang, tillit, ydnad

Aulén, tron har inte sin grund i, uppstar inte genom den vetenskapliga forskningen. Den innebar alltid ett
personligt stillningstagande. 125

Gud och relationen med honom ar av yttersta vikt, ar for mskan hennes ultimate concern. 93

Gudstron existerar och kan endast existera i form av personligt engagemang. 118

Trons engagemang praglas av tillit och lydnad. 93

Trons tillit implicerar lydnad och lydnaden forutsatter tillit. 93

Lydnad mot Gud, men samtidigt tjinst gentemot ménskligheten
Tron relativt omgivningen
Lydnadsgarningen mot Gud ar pa samma gang en garning utford i solidaritet med manskligheten. 258

Tron resulterar i tjdnst
Gemenskapen med honom yttrar sig i tjAnande girning.

Helgelse genom handling
Hammarskjold Vagen till helgelse gar i var tid med nodvandighet genom handling. 73

Kristusforkunnelsen fungerar i trosgemenskap och tjinande girningar

Trosgemenskap i umgdnge och genom tjdnst

Men kristusforkunnelsen fungerar ocksa i en mangfald olika variationer: i den personliga umgéngelsen
manniskor emellan, i broderligt samtal (med eller utan biktens form) - inte minst genom tjinande
garningar, som bar vittne om, "féorkunnar” Kristi kraft. 285

Tron innebdr kamp mot fordirvsmakterna
Tron innebdr kamp mot férddrvsmakterna.
...kamp mot de destruktiva krafter, de fordarvsmakter som dr verksamma i tillvaron. 104

N&r tron resulterar i isolering har trons perspektiv fortringts

Isolering indikerar trosfel

Aulén, om teologiens analys av gudstrons innebord leder till isolering, har trons perspektiv fortrangts. 125
f

Och diértill fungerar skapelsens lag

Till "vor tilvaerelse” hor mdjligheten till det goda
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Vor tilvaerelse er allerede moralsk och umoralsk i dens egen muligheder og bliver det ikke forst takket
vaere principper. Logstrup 142

C Trons verklighet blir for Aulén mindre en utmanande faktor dn en trons tjanare.
Vittnesbordet saknas

De bada bockerna "Den allmédnneliga kristna tron” och "Dramat och symbolerna” har
det gemensamt att de beskriver det som Aulén benamner trons livssyn. [ sak mynnar de
bdda bockerna sedan ut i det som Aulén kallar trons verklighet liksom i relationen
mellan dessa bada, tro och verklighet.

Problematiken i relationen tro/verklighet ar for mig personligen central, ndgot som
jag vittnade om i inledningen till denna min studie. [ mitt tdnkande férutsatter jag att
verkligheten genomgaende ar betingad av tro liksom tro av verkligheten. Samspelet dem
emellan dr av betydelse bade for tron och for verkligheten. Jag har alltsd egna synsatt
att relatera till nar jag tar del av vad Aulén har att sdga om just trons verklighet.

Fragan ar nu hur detta samspel fungerar for Aulén. Langt ifran idealt blir mitt
sammanfattande svar. Verkligheten, det for manniskan uppenbara, blir f6r Aulén mindre
en utmanande faktor for tron dn en trons tjanare.

[ "Den allmanneliga kristna tron” exemplifieras detta av att beskrivningen av
verkligheten skjuts undan, bland annat genom att den historiska kritiken ges begransad
betydelse, liksom av att Jesu gudomlighet forutsatts pa ett for dennes mansklighet
inskrankande satt. [ "Dramat och symbolerna” kanske tydligast av att teologins
sanningar, i forlangningen Auléns egna, segrar 6ver bibeltexternas sanningar, explicit
over exegetikens. Detta galler f 6 dven i "Den allmanneliga kristna tron”.

[ det hela ter sig trons verklighet som Aulén forstar den som en skapelse som skall
gora tron mojlig och slagkraftig i en ny tid.

Hur ar det da med det allmdnneliga i den tro som Aulén avser att redovisa i de bada
bockerna? Ocksa detta allmanneliga ser jag som en Auléns skapelse uppnadd genom
valet av kallor och av behandlingen av dessa kéllor. Men viktigare dock att papeka, nagot
som ocksa Aulén var inforstadd med, att den kristna tron mynnar uti ett budskap och
att detta budskap ter sig olika beroende pa omstiandigheterna. En allméannelig kristen
tro blir darigenom svarfangad.

Men om inte den grundlarde Gustaf Aulén klarade av den 6vergripande uppgiften att
framstalla "Den allmdnneliga kristna tron” pa ett trovardigt satt, vem skall dd kunna
gora det? Mitt eget svar lyder, ingen. Grundmaterialet bibeln talar for manga sprak
samtidigt och forhallandena bland de kristna ter sig alltfor olikartade 6ver tid och rum
for att detta skall vara mojligt. F a var instéllningen till livet i biblisk tid sa annorlunda
var att det forutsatter en genomgripande nyldsning av texterna for att gora dessa
tidsenliga. I och med detta blir det nddvandigt med subjektivt betingade
tillrattaldgganden, anpassningar och f a nytolkningar for att fa till det allmdnneliga i den
kristna tron.

Nu ma det for min del vara hur som helst med den saken. Det jag for egen del
verkligen beklagar ar att Aulén i sina framstdllningar talar alltfér 6vergripande om trons
frukter. Om det kristna livet i praktiken har han bara "stora” ord att sdga, aldrig nagra
konkreta exemplifieringar. Men det 4r om sadana jag behover hora. Dessa om nagra
vittnar for mig om den trons sanning som ar skriven i verkligheten.

For mig provas den kristna trons l6dighet tydligare i dess tillimpning an i dess
larobildning. Tillimpningen avsldjar vad den kristne verkligen satter sin lit till. Nog
tillhor ocksa den kristna laran, liksom den forestéllningsvarld som inspirerats av denna
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lara, grundelementen i en kristen hallning. Men nydaningskraften ligger i gudsordets
moten med samtidens utmaningar.

[ detta stycke ar trots allt Auléns teologi till viss hjalp. Detta genom att Auléns teologi i
grunden ar sa "framtung.” som den ar. Tonvikten ligger pa det fullbordade
fralsningsverket, den uppstandnes fortsatta verk har och nu.

Sjalv langtar jag efter teologi som mynnar ut i vittnesb6rd om trons liv och trons
tillampning. Detta fran olika sammanhang, olika tider och fran olika sociala och religiosa
sammanhang. Tillsammans kan kanske dessa vitt skilda vittnesbord i slutindan bilda
konturerna till ndgot av en allmannelig kristen tro med forankring i verkligheten.

Hur ser jag slutligen évergripande pa Auléns forsok att gestalta den kristna tron?
Ingen kan bortse fran att hans framstallningar i "Den allmanneliga kristna tron” och i
"Dramat och symbolerna” ger bade kunskap och insikter. Daremot dr dessa
utlaggningar, tvartemot vad Aulén sjilv ansag, ingen objektiv redovisning av vad som
faller ut nar man betraktar den kristna tron. De registrerar inte nagot som objektivt kan
slas fast och dr i den meningen ingen vetenskap. Som jag ser det ar de daremot
trosvittnesbord som mer dn annat dtminstone tidigare statt i forkunnelsens tjanst. De
har mer dn annat paverkat sarskilt lutherska praster och lutherska teologer i deras
forsok att i sina sammanhang leva av och forkunna trons sanning i en efterkristen
vastvarld.

Kap 4 Gustaf Aulén stilld mot Gustaf Aulén. Slutord

Att 1ata Bjorn Skogars oversiktliga och samtidigt problemorienterade "Viva vox”
stdllas mot min nagot narsynta betraktelse "Trons livssyn” visade sig lyckat. Skogar ger
min framstallning ett av mig eftersokt sammanhang. Dennes subjektivt betingade
beskrivning men f a utmaning av det inledande 1900-talets teologihistoria satter min
studie i ett av mig gillat sa mmanhang. Dessutom lockar den fram mitt eget "maste”, det
om tillimpningen som ett centralt och obligatoriskt inslag i all teologi som syftar till att
oppna for tro respektive vagleda kristna pa deras livsvandring.

[ 6vrigt, glom att Gustaf Aulén nar han skriver tillampbar teologi ar vetenskaplig i
betydelsen saklig, tillborligt distanserad och evidensbaserad. Det dr han ndamligen inte.
Om nagon visste Bjorn Skogar det. Redan titeln pa hans avhandling, "Viva vox och den
akademiska religionen” visar vad han ansag. Aulén horde i sin teologiska produktion
hemma bland féretrddarna fér den akademiska religionen. Och religion ar inte
vetenskap. Sjalv ndrmast frossar jag i exempel pa hur Aulén i forment objektivitet stiller
till ratta for att fa den kristna tron tillamplig i egna och andras 6gon. Subjektiviteten
skiner igenom i alla de sammanhang. Och sant ar inte vetenskap om med humanistisk
vetenskap menas nagot sakligt, tillborligt distanserat beskrivande, samtidigt inkdnnande
liksom evidensbaserat. Nu menade forstas Aulén inte att hans teologi var vetenskaplig
utifran min defintion. For honom var det vetenskapligt att korrekt aterge det som var
"aktkristet”. Och det menade han sig gora i exempelvis "Den allménneliga kristna tron”.
Men om det korrekta i Auléns beskrivning av det "dktkristna” ar mycket att saga.
Kriterier pa det som ar dktkristet respektive icke dktkristet ar det forvisso svart att enas
om for att inte tala om hur svart det ar att navigera ratt, valja och vraka i ett
svaroverskadligt material. Auléns metoder att gora detta har jag presenterat ovan men
hans ar langt ifran de enda tankbara.

Glom aven att Bjorn Skogar i "Viva vox” ar helt igenom vetenskaplig, detta trots att
hans d@mne ar teologihistoriskt och dessutom framlagt utanfér den teologiska fakulteten.
Nog ar det ndmligen vetenskap att korrekt kunna aterge vad andra tycker och satta
detta i sammanhang. Men Skogar noéjer sig inte med detta. For att fa liv i sin
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framstallning maste han stalla fragor till sitt material, med nédvandighet subjektivt
betingade fragor som underlattar analysen. Och det gor han forvisso. Men han gér mer
an s, han bekdnner ocksa. Han bekanner sig till den kristna traditionsbildningen i
luthersk efterfoljd med centrum i det nyskapande Ordet. Visserligen kdnner han bade
sympati och respekt for Gillis P:son Wetter i dennes forsok att forsta den kristna tron
trots Wetters distanserade anslag och dennes historicism.” Detta samtidigt som Skogar
sjalv star narmare historismen i sitt virn om den kristna traditionsbildningen. Till
yttermera visso ar Skogars bekdnnelse till den kristna traditionsbildningen inget vid
sidan om utan sjalva styrmedlet i hans avhandling. Utifran denna sin bekdnnelse
varderar han de teologer han behandlar. Att detta ar vetenskapligt, i betydelsen sakligt
betingat, lar vara tveksamt.

Sjalv har jag atminstone i egna 6gon en helt igenom vetenskaplig intention i
betydelsen att jag forsoker vara saklig i mina forsok att fa grepp om Aulén. Forvisso ar
jag narmast petnoga i mina ansatser att vara korrekt mot materialet, men trots det ar
mitt anslag i en avgdrande mening subjektivt. Jag kan inte 1ata bli att ldsa Aulén utan att
ha min egen tolkningsnyckel, Auléns forsvar av Kristen tro, pdkopplad. Alltid och i alla
sammanhang samma tolkningsnyckel. Men om detta ar sakligt betingat kan med skal
betvivlas.

Nog om detta. Nu till mitt egentliga drende. Jag skulle vilja pastd att Aulén i sina
teologiska verk forkunnar, dessutom att det ar legitimt att férkunna, ja nédvandigt. Att
forkunna ar att fora fram ett tolkat budskap med centrum i Kristus som visar sin
barighet dir det landar. Dess relevans kan avldsas i samtiden alternativt i framtiden.

Utifran att Aulén ar en forkunnare utgick en gang Bjorn Skogar och utgar idag jag. Det
ar kvalitén pa den forkunnelsen Bjorn Skogar och jag i slutdndan provar, inte Auléns
eventuella vetenskaplighet.

Bjorn Skogar provar Auléns forkunnelse utifran dess funktion att sdga det befriande
forlatelseordet i nya tider och for nya manniskor. Han menar att Gustaf Aulén inte
formadde detta. Han gomde sig i kyrkan med sina religiosa sanningar nar Ordet borde
vara riktat till alla.

Sjalv gor jag pa ett snarlikt satt men med annan inriktning. For mig skall teologi
forvisso vara beskrivande, men primart syftar den till att skapa féorandring och rorelse.
Framfor allt skall den formedla kristen tro funktion. I var svenska kontext blir teologi
idealt livgivande forkunnelse, riktad till de trons utévare som kampar for att 6verleva
andligt i en sekulariserad varld.

Nog vet jag att Aulén varit betydelsefull, sarskilt for praster som behdvt redai en tro
som holl pa att glida ifran dem. Men for mig kidnns det frimmande att Auléns tva bocker,
"Den allmanneliga kristna tron” och "Dramat och symbolerna” i dag skulle kunna skapa
rorelse i den kristna forsamlingen. De kan svarligen gora det eftersom dessa bocker
speglar en ideal tro utan att denna relateras till férsamlingens verklighet. Som
bekdnnande kristen menar jag att det ar i denna verklighet som den dktkristna halten i
Auléns forkunnelse i forsta hand skall provas.

7 Skogar 1994, sarskilt sidorna 85-98
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