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Inledning

[ mitt ndromrade Vivalla dr det Islam som géller. Till det kommer att muslimska kvinnor
dominerar pa det virdhem dar min demenssjuka hustru vardas. Skam alltsa om inte jag som
en religionens foretradare har orienterat mig i den tro som sa patagligt paverkat min
omgivning. Det var sa det borjade.

Jag ager Tor Andraes av Geo Widengren bearbetade biografi "Muhammed” (2008) och
borjade dar. Jag visste att Widengren paverkat innehallet men var oklar hur, varfor jag
antikvariskt skaffade mig férstaupplagan med Andrzae som ende forfattare. Sedan jamforde jag
den ena versionen med den andra. Och i ett huj upptackte jag var ston klaimde. Widengren,
Andraes larjunge, trodde sig mer vetenskaplig dn den av sin kristna tro paverkade Tor Andrze.
Sedan foljde resten av sig sjalvt. Pa 6kad kunskap om Muhammed och med det ocksa insikt i
vad Islam star for, foljde lust att veta mer om den kristna tro som sa patagligt paverkat Andrae
att den foranlett en av hans larjungar att korrigera dennes biografi om Muhammed. I
bakhuvudet fanns ocksa det faktum att Andrze slutade sin bana som biskop, inte som den
religionsforskare han djupast sett var.

Hanterligt for andamalet blev studiet av "Det osynligas varld” (1933) en samlingsvolym pa
280 sidor innehallande ett antal uppsatser forfattade av Andree. I dessa lagger Andre i mer
lattfattlig form fram sin jamforelse mellan de olika varldsreligionerna och relaterar dessa till
det for kristendomen typiska. Jag fann att det for mitt syfte mest matnyttiga var att
koncentrera mig pa avsnittet "Kristendomens ansprak”, ingdende i kapitlet
"Varldsreligionernas kamp”. Dessutom och framfor kom jag att 4gna mitt intresse at Andraes
sjalvbekdnnelse i huvudkapitlet "Det osynligas varld”, dvs at det avsnitt som fatt ge namn at
hela boken.

Ytterligare att siga ar att "Det osynligas varld” gjort sa stort intryck pa den svenska publiken
att den digitaliserats i projekt Runeberg. Projektets uppgift ar att digitalisera dldre vardefull
svensk litteratur nar upphovsrétten fallit bort. Man har i sin digitalisering av "Det osynligas
varld”, som idag ar tillganglig pa natet, utgatt fran tredjeupplagan. Sjalv har jag i min analys
anvant forstaupplagan.

[ fortsattningen far ni i en refererande och samtidigt resonerande framstallning félja bade hur
jag arbetade och vad jag kom fram till. Jag inleder med den av Geo Widengren bearbetade
boken om Muhammed.

| Andraes Muhammed och Widengrens

Det ar inte mitt syfte att har i sin helhet referera Tor Andraes Muhammedstudie i sin av Geo
Widengren korrigerade form. Jag ndjer mig i det stycket med att konstatera att brett
utrymme ges at att redovisa forhallandena i Arabien pA Muhammeds tid. Boken smalnar sedan
av och koncentreras pa Muhammeds religiosa budskap och hans personlighet, detta i forening
med en teckning av dennes krigiska maktovertagande i Medina.
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Jag koncentrerar min analys till de avsnitt dir Geo Widengren kant sig manad att komplettera
och korrigera Andrze. Detta sker f a i kapitlet "Laran om uppenbarelsen” och i
avslutningskapitlet som behandlar Muhammeds personlighet.

Jag inleder med att granska Widengrens ingrepp i kapitlet "Laran om uppenbarelsen”.

Jag finner da att Widengren trots allt ar 6verens med Andra om det mesta. Framfor allt om
domen. Domen och den eviga vedergallningen var den centrala utgangspunkten for
Muhammed bade som personlig angeldgenhet och som tillvarons 6desfraga. Det slar Andrae
fast. Och Widengren foljer Andree bokstav for bokstav.

For bada star det ocksa klart att uppenbarelsen, d v s budskapen fran dngeln Gabriel till
Muhammed, i vasentlig mening var paverkad av religiésa stromningar i Muhammeds omvarld
liksom av vad som skedde med och omkring Muhammed. Uppenbarelsen kan darfér inte som
i en trosinterpretation vare sig den ar muslimsk eller kristen, vasentligen harledas
”senkrecht von oben”. For mig betyder det att savdl Andrae som Widengren laser Koranens
uppenbarelser historiskt.

Bade Andrz och Widengren trycker vidare pa:

a att kunskapen om att andra kulturer dgde heliga skrifter, ndgot som araberna saknade,
vackte Muhammeds kallelsemedvetande. Han var satt att ge araberna den skrift de saknade.
b att kristna asketers och munkars andaktsévningar inklusive judarnas bibelrecitationer
paverkade Muhammeds syn pa helig skrift och dess bruk. De heliga skrifterna framstod som
dynamiska storheter dar varje folk hade sin skrift och sitt bruk av de gudomliga orden.

c att de heliga skrifternas innehall och de profetior av skilda slag Muhammed har haft
kdnnedom om indirekt har paverkat Muhammeds uppenbarelser. (Till detta hor att Manis
(manikernas upphovsman) uppenbarelser liksom gnostiska rorelsers "profeter” enligt bade
Andrae och Widengren fanns med bland det som beredde mark fér och formgav Muhammeds
uppenbarelser.)

Widengrens andringar har i sjalva verket formen av kompletteringar och klargérande
sammanfattningar. Sa kompletterar Widengren Andree genom att pavisa inverkan pa Koranen
fran diktaren Umayya ibn abi Salt liksom fran Musaylima. Musaylima later sig liksom
Muhammed kallas Guds apostel.

Framfor allt tar han till skillnad fran Andrae upp forestallningarna om ”Guds apostel” som
formedlingsled mellan Gud och ménniskor. ”Guds apostel” forutsattes, pavisade Widengren
genom atskilliga exempel std i direkt forbindelse med Gud och Guds budskapare dngeln
Gabriel. Kdnnedom om detta bor omedvetet ha paverkat Muhammeds uppenbarelser menar
Widengren. Slutligen betonar denne kraftigt och det utan anknytning till Andrze, det forna
sakrala kungadomets formgivande inverkan.

Aven i kapitlet om Muhammeds personlighet 1ater Widengren i stort Andraes text vara orérd.
[ det lilla kan han gora "petiga” dndringar utan betydelse for innehallet. F a markerar han en
tankt objektivitet gentemot Andraes "kristna” utgangspunkt. Exempel; dar Andrae skriver
"hednisk sed” andrar Widengren det till "férislamiskt sed” 243 . Och néar judarna far heta
"hycklarna” i Andrees originalversion andrar han det till "tvivlarna” 237

Daremot branner det till nar Andrae avslutningsvis gor en kort markering, for évrigt den enda i
dennes hela framstdllning, dar han narmast proklamerar den kristna trons sarstéallning. Han
skriver som avslutande ord i sin Muhammedbiografi:

For att gora honom (Muhammed) rattvisa fa vi dock inte glomma, att vi garna, medvetet eller omedvetet,
jamféra honom med den oupphunna, hoga gestalt, som moter oss i evangeliet, liksom vi icke kunna underlata
att se hans historiska personlighet mot bakgrunden av det fullkomliga sedliga ideal, till vilket hans
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forsamlings tro vill gora honom. Och vilken personlighet kommer ej till korta, dd den mites med en sadan
mattstock. (s 239 i Andrze 1930)

Dessa slutord stryks i Widengrens bearbetning och ersatts av hans egen. [ denna preciseras
och sammanfattas Andraes framstallning om Muhammed, detta helt i linje med Andraes
intentioner men nu i koncentrerad klarhet. Jag citerar

Till sist - fordrar inte en rattvis bedémning att vi ser pA Muhammed inte endast som en religioés och moralisk
personlighet utan ocks3, och lika mycket, som en politiker, faltherre och framfor allt hdarskare av gingse
framreorientalisk typ. Han ar inte endast stiftaren och ledaren av en ny religids forsamling pa vag att bli en
varldsreligion eller enbart fursten 6ver Arabiens vag att bli en varldsreligion eller enbart fursten dver 6ver
Arabiens alla stammar och folk, som gar bort pa sjilva troskeln till varldsimperiet. Han dr bade det ena och

det andra” (244)

Vad Widengren har har gjort ar att han strukit Andrees slutord som var en bekénnelse till
Jesus pa Muhammeds bekostnad. I stallet tydliggoér han bilden av Muhammed pa ett satt som
sakligt sett ligger i linje med Andraes intentioner med framstallningen i 6vrigt sa nar pa
Andraes lovord till Jesus. Jag tdnker mig att han gor som Andrze sjalv skulle ha betett sig efter
nagra ars betdnketid i en andra-upplaga av sin egen monografi.

Detta betyder dock ej att Widengren i stort skulle sta pa en mer "vetenskaplig” grund an
Andra i den meningen att sakskal for Widengren betydde mer an for Andrae som fortfarande
hammades av en religionsvetenskap som var trosbestamd.

Detta motsags redan av att Widengren i sina tillrattaldgganden lagger till ett har ej refererat
avsnitt om det sakrala kungadémet som ledande ideologisk forklaringsgrund till Muhammeds
genomslag.

Utan att ndrmare ga in pa sjalva sakfragan ar aven en sadan forklaringsgrund trosbestamd.
Den dr i Widengrens fall trosbestdmd utifran syftet att darigenom ge en tydligare bild av
verkligheten.

All historisk kunskap ar for den delen trosbestimd genom rambetingelser och
forklaringsgrunder som ma tyckas rimliga men som dock ej ar bevisbara i absolut mening. |
det har fallet galler detta i lika hog grad Widengrens rattningar och tilldgg som Andraes
framstallning i ursprungsversionen. Detta forutsatt att man bortser fran Andraes
omotiverade lovsang till Jesus och ser till Andrzes studie i stort.

Vad betraffar Widengrens bearbetning av Andraes bok om Muhammed ar fér mig det samlade
intrycket att Widengren genom sina tillagg bekraftar det Andrae kommit fram till, ja t o m for
hans resultat ett stycke vidare.

Il Andraes kristna tro, nagra inblickar

Andraes bok om Muhammed visade sig vara en 6gondppnare till [slam men ocksa till personen
Tor Andrae. Sa dven uppsatssamlingen "Det osynligas varld” (1933), men da inte specifikt till
I[slam, mer till Andraes hallning till religioner i stort och da inte minst till den kristna tron.
Detta frimst i det personliga vittnesbordeti "Det osynligas varld” men ocksa i den korta
uppsatsen om kristendomens ansprak.

Jag skall i fortsattningen efter basta formaga forsoka finna det barande i dessa bada
framstallningar. Jag borjar med en analys av uppsatsen "Kristendomens ansprak”.
Debatten om missionens berattigande var den direkta orsaken till att den uppsatsen skrevs.
Har blev Andraes svar ja. Samhallsutvecklingen forutsatter kulturers paverkan av varandra
papekade Andree. Och vad kristen tro betraffar kan den inte tiga. Den dger det andra inte har,
det betyder "evangeliet om synd och nad, om Guds domande kirlek och hans barmhartiga
stranghet”, uppenbarad i Kristus och forverkligat vid korset. [ kristendomen har "dom och
fralsning blivit ett sa att det ena inte kan upplevas utan det andra, dar forlatelsen endast kan
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agas i den gemenskap med Kristus, som ar en fortsatt dom 6ver min synd”. Om foér Shiva, som
far sta for indisk trosuppfattning, synd ar "ett med det kroppsliga” ar den for kristendomen
nagot ” som till intet pris far vara”. Och som sammanfattning av det oforlikneliga i
kristendomen, vittnar Andrae ar "Gudsuppenbarelsen i Kristus oforliknelig”.

De tillspetsade formuleringarna ovan ger ett tydligt svar pa var Andra star trosmassigt. De
upplyser dessutom var Andree tar sitt "trossprang”, dvs pa vad i kristen tro han later allt bero,
eller rattare vad han beslutat vara det pa vilket han later allt bero. Daremot leder inte hans
ovriga resonemang i uppsatsen fram till den bild av kristendomens sanning som han har
bekant sig till.

Mojligtvis ar detta hans stillningstagande en forutsattning nar han utan namns namnande
kritiserar Karl Barth och dennes "myt” om en upph6jd Gud som blott pa en punkt "kan
genombryta det avstand som sKiljer honom fran hans skapande varld”. Vore det sant funnes ju
inget att jamfora med havdar Andree och den historiska grunden for kristen tro slagen i
spillror.

Men det barande i denna uppsats ar vare sig synd eller nad, inte heller Guds "démande
karlek” eller hans "barmhartiga stranghet”. Det ar istdllet att sitta religionerna och da framst
den kristna tron i sitt sammanhang med olika kulturers seder och bruk, med deras liv och med
de forestallningar och trosforestéllningar som i deras hagn vuxit fram under tidernas gang.
Religionen och da ocksa kristen tro blir en del av det for en kultur karakteristiska.

Andraes uppsats ar skriven under mellankrigstiden da rastankandet var aktuellt. Rasen
definierades utifran olika folkslags kroppsliga egenheter men ocksa utifran deras sjalsliga
sararter. Andree ansluter genom att tala om “den indiska rassjalen”, "de indiska rassjalarna”.
Och han pastar att religionen ar ett "uttryck for rassjilen hos de ledande raserna”.

Tydligare kan det inte sdgas att religionen ar mer an en privat angeldgenhet. Den ar forbunden
med ett folks andliga identitet, hennes "nationalkaraktar”. Explicit talar han om "den dkta
arabiska nationalkaraktédren”.

Nar darfor Andree talar om "rassjalen” menar han ett folks andliga sarart, deras satt att tdnka,
tycka och tro. Tron blir med andra ord en del av ett folks identitet.

[ forlangningen paverkar denna identitet ett folks kristna fargning. Detta exemplifierar Andrae
med bibeloversattningar som forutsatts inte bara spegla bibelns innehall utan ocksa
"rassjalen”, i betydelsen ett folks specifika andliga identitet.

Andrae bottnar alltsa sina pastdenden om missionens berattigande och kristendomens
sanning med tal om religionen som uttryck for ett folks nationalkaraktar. Det betyder att
Andraes bekannelse till kristendomens specifika sanning som synd och ndd inte narmare
utvecklas.

[ avsnittet, eller om man sa vill, boken "Det osynligas virld”(1933) tecknar Andra
evighetstron hos vitt skilda religioner och folkslag, primitiva som mer utvecklade. Redan i den
egenskapen har boken ett bestdende intresse. Sjdlv fangades jag inte av detta utan av att
bakom Andraes beskrivningar doldes en man som trots allt inte var klar 6ver sitt 6de. Han
behovde skapa reda i sitt eget forhallande till doden och dess konsekvenser. Och han behdvde
for egen del en gang for alla gora klart sin egen stéllning till de trosférestallningar som han
agnat sitt liv at att utforska. Detta gor att jag har i min refererande framstéllning tydligare an
tidigare gar i dialog med Andrae. Andraes nod ar ndmligen ocksa min.

For Andree stod det klart att kropp och sjal hor samman. Nar kroppen dor, dor ocksa sjilen.

Detta havdar Andree samtidigt som han med bade respekt och vordnad behandlar bl a indisk
religiositet med dess syn pad den andliga varlden som den verkliga, liksom i synnerhet nar han
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refererar till nyplatonismen med sin skarpa atskillnad mellan kropp och sjal. F a ar det
mystiken i dessa rorelser Andree dras till.

Andra konstaterar i avsnittet Drom eller verklighet attien varld som "tror sig veta”,
gudsfragan dnda tranger sig fram "som uttryck for allmanviljans mystiska makt 6ver den
enskilde.” Fragan kvarstar darfor aven i en upplyst varld om "varldens ursprung och mal” ar
"att soka i en evigt skapande vilja”, eller om "varldens sjal och mening blott” ar "ett slags tom
abstraktion, ett namn pa skeendet sjalv”. (I Drom eller verklighet s 7-13)

Sjalv ar min utgangspunkt hir en annan. Den tomma abstraktion som Andrae staller upp som
ett av alternativen har for mig narmast sin motsvarighet i det vi forestaller oss.
Forestallningen ar visserligen inte verkligheten men ingdr i verkligheten och tolkar den. Det ar
ndr vi separerar det forestdllda (vari ingar det 6versinnliga) och gor det till en verklighet for
sig som vi tappar kontakten med det uppenbara och fors in i ndgot som "de som tror sig veta”
med ratta kallar en sagovarld.

Jag tinker mig att det forestallda, av mig kallad tron, finns med i allt vi mdnniskor uppfattar.
Det ar en del av vetandet som darigenom alltid pa nagot satt ar subjektivt betingat. Tron ar,
forestdller jag mig, medspelare i ett stindigt pagdende kritiskt vaxelspel mellan tro och
vetande. Detta kritiska vaxelspel ar en noédvandighet for utvecklingen savél av det sakliga som
det tankta.

Kritik, forstddd som reflexion éver vad man tror och vad man vet, ar en del av det naturliga
livet. Detta dven i den kristna teologiska reflexionen. Av detta foljer att det kan vara
missvisande att avgransa tro till religios tro. Tros/faktaspelet galler generellt. Fruktbart
utnyttjat 6kar det vart vetande och livar det var tro.

Det kan darfor med skal pastds att ett forutsatt "tros- faktaspel” ar en forutsattning gemensam
for alla. Dock skiljer sig det ena trosspelet fran det andra. Den ena "trostraditionen” ar inte
den andra lik. Detta sarskilt tydligt nar man betraktar de specifikt religiosa trostraditionerna
med sin gudstro som forutsattning. Det specifika i gudstron gor de religiost grundade
trostraditionerna till nagot for sig, nagot som Andra med ratta forutsatt.

Allt detta tillagt for att modifiera Andraes skarpa grans ovan mellan datid och nutid, mellan
troende och icketroende, daremot inte for att kritisera dennes hallning. Den delar jag. "En
skapande vilja” av ndgot slag ar en forutsattning for att 6verhuvudtaget 6vervaga fragan om
"det osynligas varld” har med verkligheten att skaffa.

Andre konstaterar att fruktan for doden ar nagot gemensamt for allt levande. Minsta kryp
skyr hot mot sin egen existens. Forsok att forneka denna fruktan tror inte Andree pa. Inte ens
religiost betingad dvertygelse kan rida sparr mot denna fruktan.

Darefter komplicerar han fragan genom att i stéllet for dodsfruktan aktualisera det han kallar
flykt undan livet. Han kommer fram till att denna flykt kan vara sjukt religiost betingad och ta
sig uttryck i langtan till himmeln eller sjukt rationellt betingad och leda till sjalvmord.

(II Fuga mortis - flykten for doden 14-31)

Sjalv hade jag garna sett att Andree aven behandlat fruktan fér déden i sitt sociala
sammanhang. Om nagot paverkar detta sammanhang vart forhallande till déden, vilket mitt
resonemang nedan tydliggor.

Ett samhadlle kan definieras som ett system av forpliktande, respektive frivilliga
overenskommelser och dtaganden inom ramen for “sammanslutningsformer” av skilda slag.
Dessa “sammanslutningsformer” har ytterst uppgiften att mojliggora liv och samlevnad, men
kan ocksa fungera i motsatt riktning. Endera dr man forenklat uttryckt innesluten i, 1at oss
kalla det “samordningssystemet” och diarmed gynnad, eller star man utanfoér och blir
missgynnad.

Aven frdgan om doden star under “sammanslutningsformernas” inverkan. Ett samhalle
genomsyrat av vissa varderingar behandlar liv och dod pa ett visst satt, med andra
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varderingar pa ett annat. Detta aktualiserat bland annat av den i vart samhalle hittills
oavgjorda fragan om ratten att forkorta sitt liv vid obotlig sjukdom. Avgjord ar daremot fragan
om ratten till abort av ett ofott &nnu ej livsdugligt foster. Resan fran en syn till en annan var i
abortfragan dramatisk, fylld som den var av kamp och intressemotsittningar. Den var ett
exempel pd att inte ens synen pa liv och dod gar fri fran socialt betingad paverkan.

Andrae glantar pa porten till "Det osynligas varld” genom att Konstatera att vi manniskor bar
pa inre medfodda forestallningar som ger sig till kinna utan att vara styrda av vare sig
forstand eller eller stravan. Nar detta oemotstandliga i oss ger sig till kinna, skriver
Andrae, d v s nar du hor ditt inre tala, ar det langt ifran alltid "tankens slutsater och
overvaganden” som speglas. Det ar mer en medfédd och intuitiv kdnsla som tar sig uttryck.
Han exemplifierar med det vi kdnner nar vi vakar 6ver en doende och denne drar sina sista
andetag. "Nar en madnniska slutar andas upplever vi det som livets heligaste 6gonblick”... "Den
upplevelsen ar icke skapad av var kristna tro. Den ar allméngiltig”, skriver Andree.

Nar han sedan gar vidare pa samma tankespar talar han om att "till det evigt manskliga” ocksa
hor “6mheten till barnet, kdrleken till den enda och sist men icke minst upplevelsen infor
doden”. Och han fullf6ljer med att konstatera att "tankens slutsatser och évervaganden spela
en vida blygsammare roll i var andes hushallning” dn vad vi vanligtvis tanker oss.

Som lasare konstaterar jag att Andrze har kansla for det naturgivna och samtidigt subtila i
manniskors inre. Detta speglar for honom, om dn pa ett otydligt sitt, nagot av en gudomlig
verklighet. Men det betyder inte att Andrae gor detta naturgivna till definitiva uttryck for
gudomlig narvaro. Han slutar sitt resonemang med att sla fast att "tro och tvivel infér dodens
gata ar generell 6ver tid.” Sa ocksa "att kunna skilja mellan tro och vetande”... "Med tron ar
alltid tvivlets mojlighet given.”

Sjalv forbinder jag vara till synes medfodda inre kdnslor med tro, om dn ej nédvandigtvis med
kristen tro. Jag tinker mig att vara inre kénslor, typ vordnad infor déden, har fonster in mot
tron, men inte ar tro i egentlig mening, hellre nagot som bildar underlag for tro. Sa har tanker
jag.

Allt eftersom tiden gar omvandlas tillfalliga starka intryck, saval medfédda som betingade, till
subjektivt fairgade bestaende kdnslor och forestillningar. Som sddana ingar dei det som
skulle kunna kallas en manniskas forestallningsvarld. Denna forestallningsvarld, av mig ocksa
bendmnd trosverklighet, blir en del av en manniskas inre sanning. Den satter sin farg pa
hennes varldsbild och ar en del av den standigt pagaende interaktionen mellan tro och
verklighet som dr basen for en manniskas 1at oss kalla det "dagliga sanning”.

Men denna inre hallning som i Andraes exempel tar sig uttryck i medfoédd vordnad infér doden,
i dmhet och karlek, behover odlas for att besta. Kollektivt tryck kan ta dod pa det mesta.

Jag foljer alltsa inte till fullo Andree i dennes har narmast platonskt fargade antydningar som
han i detta avsnitt snuddar vid om an inte helhjartat dverlater sig till.

(III Mellan hopp och fortvivlan 32-43)

Andrze drar sig inte for att placera Kristen uppstandelsetro i 6nskedrommarnas och t o
m i vidskepelsens sammanhang. Han gor det genom att behandla kristen uppstandelsetro i
just onskedrommarnas sammanhang. Detta nar han aktualiserar nobelpristagaren i
litteratur Maurice Maeterlinck (1862-1949). Denne drommer ldangtansfullt om en vag av
stralar pa vilka sjdlen vandrar till "landet pd andra sidan”. Maeterlincks fantasier ger Andrae
anledning att anknyta till perserna hos vilka uppstandelsetron forst upptradde, for att sedan
sedan ga vidare till Israel och forestallningarna om de bibliska trosvittnena som efter déden
levde i en valsignad skuggtillvaro. Andree fortsiatter sedan med att skildra senjudendomens
forestallningar om en himmelsk parallelltillvaro, dar raddningen stod att finna for ett
utplaningshotat Israel under seleukiderkungen Antiochus IV Epifanes fortryck. Allt hamtat
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fran Daniels bok. Slutligen satter han uppstandelsetron samman med Korset och den tomma
graven.

Man noterar det historiska anslaget. Vare sig tron pa livet efter detta skildras som en
onskedrom, en skuggtillvaro, en parallelltillvaro eller som uppstandelsetro, glommer Andrae
inte att notera mot vilken historisk bakgrund respektive evighetstro har uppstatt.

Aven min gudstro &r historiskt betingad. Den ar det nir jag trosvisst forkunnar att
forestallningen om en Gud ar ofrankomlig. Detta utifrdn "varat” som ett ofrankomligt faktum.
Tillvarons "vara” t o m kraver en Gud, en Gud med forslagsvis beteckningen "slumpguden”.
Detta med sidoblickar pa den evolution som driver utvecklingen framat. Sa ofrankomlig ar
denne Gud att om man inte har ndgon Gud far man forestilla sig en. Sd langt i en tankt
pladering med ateister som dialogpartners.

Som om det var min sanning. I sjdlva verket sdllar jag mig i slutdndan till den kristna tro som i
Andraes redovisning placerats i 6nskedrommarnas sammanhang. Den Gud som jag overlatit
mig till ar namligen inte reflexionens "slumpgud”. Jag har tvartom medvetet avgransat mig
fran denne Gud for att istéllet forsta Gud utifran korset och den tomma graven. Kort uttryckt
later jag min tro speglas inte av fantasier som Andrae gor i kapitlet "Stralarnas bro” utan av
den "slumpgud” som fornuftet tvingar fram. I det sammanhanget blir min tro en tro pa trots.
(IV Stralarnas bro 44-65)

Andree associerar garna till det som inte ryms inom ett "trangt” vetande. Detta anslag var en
del saval av hans profession som religionshistoriker som hans kynne. Med till synes valbehag
narmar han sig gammal primitiv bondekultur och deras forestallningar om den livskraft som
ryms i jordens innand6éme, en livskraft som alstrar liv. Andree finner virde i att sdval bevara
som att ta vara pa dessa forestillningar.

Detta dock inte urskillningslost. Han kan ocksa vara tydligt avstdndstagande. Andraes
behandling av animismen ar ett paradexempel pa detta. Forst konstaterar han att animismen
pa sin tid stod for det forsta forsoket till en varldsforklaring for att sedan fordoma animismens
skarpa gransdragning mellan kropp och sjal, mellan en dodlig kropp och en odddlig sjal.

Eller nar han skarskadar spiritismen med sina ansprak pa att foretrada bevisbar sanning. Har
granskar han noggrant argumentens hallbarhet for att i slutdndan bestamt precisera var han
sjalv star. For Andrze stod det Klart att det var omojligt att skilja kropp fran sjal.
Kopplingen mellan det andliga och hjarnans funktioner vore obénhoérlig. Och han blygs inte
for att redovisa att konsekvensen av denna avvisande hallning ar skepsis till liv bortom
doden.

Min omedelbara kommentar till detta ar att denna skepsis ar ndgot han delar med hela den
vasterlandska moderniteten. Den beror allt andligt liv och ses allmant som ett led i den
sekularisering som sa patagligt har omformat det vasterlandska samhallet.

Vi kommer i fortsattningen av framstallningen se hur Andra kunde vanda sin skepsis till en
moijlighet, men nu inte pa kunskapens grund. Dessa tankar later jag har vanta for att istéllet ta
vara pa tillfallet att tillfoga nagra 6vergripande synpunkter pa sekulariseringens foljder trots
att det bryter framstallningens logik i denna min redovisning av Andraes tankande. De larde
kallar det som foljer en exkurs.

For moderniteten ar sekulariseringen sedan lange ett faktum och med den ar ocksa en
sjalvklar vag till Gud stingd. Men eftersom Gud och det som Gud representerar ar nagot for
manniskan ofrdnkomligt, vilket jag argumenterat for tidigare i denna framstéllning, far detta
till allt annat ocksa foljder som inte i forstone later sig uppmarksammas.

En av dessa ar att de andliga varden som forlorats i langa stycken ersatts av sadana som
postulerats. Gud kommer med andra ord in "bakvagen”. For egen del har jag observerat att min
tvekande hallning till trons sanning drivit mig att postulera Gud, den Gud jag kallar Kristi
Gud.
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Och forlusten av en odddlig sjal, en forlust som blivit ndgot av sekulariseringens signum,
kompenseras pa skilda satt. Vad den sekulariserade bildade 6verklassen betraffar, som ju i
sina skilda konstellationer intar en ledande funktion i samhallsutvecklingen, galler som jag ser
det foljande. I denna 6verklass kompenseras avsaknaden av en ododlig sjal av fiktionen att dga
det andra inte har och bli uppburen utifran detta. Overklassen i alla sina skepnader och
varianter formodas ha kunskap, kompetens, férmogenhet, bildning, smak, medmansklighet,
kultur och vad annat gott och vant sig att bli bli betraktade utifran detta. Att bli betraktad pa
ett visst satt far ersatta det man forlorat nar sjilen forlorat sin position som barare av det
eviga.

V Livet och déden 66-92

[ kapitlet Evigt liv underminerar Andrae definitivt forsoken att via nagon form av
kunskap skaffa sig klarhet 6ver det eviga. Hir genom att f a papeka det omojliga i att forsta
det eviga som en i odndlighet utstrackt tid. Forstadd sa blir tanken en mardrom. Det eviga livet
kommer att uppfattas som en fangenskap som aldrig tar slut.

Sjalv tillagger jag att det eviga visserligen inte later sig forenas med tanken pa i oandlighet
utstrackt tid, daremot med ansvar och ratt. Evigheten kan ses som det tillfalle i det
kommande da Gud slutgiltigt skipar ratt och en gang for alla forbarmar sig. Men om detta kan
jag inte veta. Dess grund ar forhoppning, forhoppning grundad i tro. Om vad den
forhoppningen grundar sig pa, om det handlar avslutningen av Andraes framstallning i "Det
osynligas varld”.

Men att trycka pa fragan om ansvar och ratt gjorde Andrae vare sig har eller nagon annanstans.
Varfor kan man fraga sig? Han gor det inte ens i slutkapitlet dar han vander blad och later
kunskapen om evigheten slutgiltigt fara for att i stéllet lata erfarenheten av uppstandelsen
trada fram som det avgorande for sin egen tro pa liv bortom déden.

[ min varld later sig dock tanken pa Gud som den slutgiltige rattsskiparen inte fortigas nar de
yttersta tingen avhandlas. Existensen av en sddan rattsskipare tycks vara en forutsattning
som bland oss manniskor ar nodvandig. Har man darfor gjort sig av med Gud far man utifran
egna forutsattningar och ideal skapa sig en. Som exempel pa detta vaxer rimligen landers
lagstiftning ytterst fram ur forestdllningen om en absolut ratt. Och denna absoluta ratt later
jag vara ett substitut for Gud.

VI Evigt liv 93-103

Nar tron pa en oddodlig sjal visat sig vara en omoijlig tanke och mystikens ansprak pa att
komma Gud nara inte formadde 6ppna dorren in till evigheten, tvingas Andrae byta spar. Han
gar fran att soka en kunskap som inte later sig finnas till att 1ata sitt evighetshopp ha sitt faste
i erfarenheter som han redan dger. Han tar spjarn mot uppstandelsen som for honom blivit
den djupaste av symboler som madnniskan dger for att vaga tro pa livets oforstorbarhet.

Och denna uppstandelse ar i sin tur forankrad i Andraes vardagsliv som kristen. Detta i
dennes fornimmelse av att leva sitt liv med den uppstandne vid sin sida, samtidigt som han i
ovrigt pa manniskors satt lever innesluten i tid, rum och under standigt vaxlande yttre
omstandigheter. Nuet forutsitter han sedan dga sin fullkomning ihimlen. Men da inte
som nagot definitivt annorlunda. Lycka star inte enbart pa jorden utan ocksa i "det osynligas
varld” for att “ge och tjana, inte att ta och njuta”. Till det eviga livet hor smartan lika val som
gladjen. F a forutsatter Andree tiden som forutsattning for all reell tillvaro, detta saval i nuet
som i evigheten. Den uppstandne Jesus erfaren i livets mangahanda lagger alltsa grunden for
Andraes evighetstro.

Andree avslutar sin trosbekannelse utan att krona den med férsdkran om dess sanning.
Erfarenheten av att leva med den uppstandne vid sin sida ger forhoppningar, inga garantier.
For Andree finns blott en vag till visshet, att redan har i livet "styra med beslutsamhet mot det
ovissa hagrande landet”.

Sida8av 9



Det finns mycket att siga om Andraes trosgrundade forhoppningar. Sjilv slas jag av att Andreae
sa konsekvent flyttar ner himlen till jorden. Han gor jorden till mall fér fullkomningen, en jord
dar det manskliga far blomma, inte det vidunderliga, inte det ofattbara och mot allt fornuft och
vetande staende.

Sjalv saknar jag i Andrees framstédllning det som i den kristna bekdnnelsen ar sjdlva grunden
for det eviga livets nodvandighet, rattens och férsoningens fullkomnande.

Jag laser sammanfattningsvis "Det osynligas varld” som en spegling av Andrees eget inre, ett
inre med kansla for mystikens sanningar men dn mer for det uppenbart sanna och allra mest
for livet som det ter sig hdr och nu nar det far levas med fornimmelsen av den uppstandnes
narvaro. VII De dodas uppstandelse 104-110

Sammanfattning

Behovet av att veta mera om Islam ledde mig till Tor Andrze. Val dar stannade jag hos honom
och larde mig att nalkas Islams profet Muhammed historiskt. Jag gick dessutom in i en tankt
dialog med Andrees larjunge, den "vetenskapligt” sinnade Geo Widengren som bearbetat och
aven korrrigerat Andraes biografi om Muhammed.

Resultatet blev att jag fick ndgot att ta i nar jag fortsattningsvis narmar mig Islams tdnkande.
For det ar jag Tor Andrae tack skyldig och for den delen aven Geo Widengren. Inte for att jag
tycker att Widengrens "vetenskapliga” Korrigeringar tillforde nagot som Andre inte dgde,
daremot att han pa vissa punkter forde Andraes framstéllning ett steg vidare.

Nér jag sedan gick vidare och narmare beskadade nagra texter av Andrae med specifikt kristen
anknytning har jag sarskilt tagit till mig associationerna till det for indisk religiositet typiska.
Daremot var Andraes karakterisering av det for kristen tro specifika pafallande kortfattad,
associationerna kristen tro - folklynne mera intrangande, dessutom genuint Andrees egna.
Nar denne sedan narmade sig fragan om livet efter déden hamnade Andree i att han dagligen
upplevde sig vandra med Kristus vid sin sida med férhoppningen att den gemenskapen hade
sin fortsattning in i evigheten. Ndgon annan vag till himlen hade denne uppburne teolog inte
funnit.
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