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Inledning

Det handlade mycket om Svenska kyrkans kamp om ratten att fa rada 6ver eget hus under de
sista artiondena av dnnu gillande statskyrkosystem. Jag minns det val eftersom jag sjalv stod
mitt uppe i aktiv prasttjanst under denna tid. Nar ar 2000 relationsférandringen kyrka/stat
intraffade hade jag blott tre ar av aktiv tjdnst framfor mig.

Kyrkomotets bekdnnelsekommitté under skarabiskopen Helge Brattgards ledning fiktade som
ovriga under dessa ar for sin kyrkas frihet och identitet. Det ar den outtalade bakgrunden
aven i "Kyrkans bekadnnelsefraga” som jag har granskar, ett bestéllningsarbete vars direkta
syfte anges vara att bringa klarhet i en evangelisk kyrkas identitet och bekannelse i en for
tron vilsen tid. Detta i en framstallning dar bibelforskaren Birger Gerhardsson i sitt bidrag
redovisar "Den dldsta kristna bekdnnelsen och dess rotter” och den systematiske teologen Per
Erik Persson i en historiskt anlagda framstallning 6versiktligt tecknar den kristna
bekannelsens historia under rubriken "Den kristna bekdnnelsens da och nu”.

Nar trycket fran staten ndgra artionden in pa det nya seklet nu slappt har darmed ocksa
fragestallningarna forandrats. Men fortfarande ar kyrkans bekannelsefraga aktuell om an inte
mot bakgrund av en stat som hotar kyrkans frihet. Mer darfor att den nya tidens frihet,
kopplad till en allt djupare sekularisering, tvingar fram nya 6ppningar i synen pa
bekdnnelsen. Det d4r om dessa 6ppningar min recension ytterst kommer att handla.

For att komma dit jag vill har jag vant pa bokens ordning i min recension. Jag behandlar Per
Erik Perssons bidrag fore Birger Gerhardssons. Men viktigare dn detta ar att jag fore allt annat
redovisar min egen ingang i den problematik som jag skall arbeta med. Det ar namligen den
som format min framstallning.

Min ingang

Trosspelet

Min relation till kristen tro har som bakgrund ett for mig allmangiltigt synsatt. Som manniska
ser jag mig infogad i ett samspel som jag betraktar som en grundlaggande forutsattning for
all mansklig samvaro. Detta samspel kan férenklat beskrivas i féljande ord. En sida av
verkligheten ar det faktiska, den andra manniskans forestdllning om detta faktiska.

Interaktionen star for ett ofta omedvetet vaxelspel i manniskans inre dar faktiskt stalls mot
forestallning och forestallning mot faktiskt. Ur detta vaxelspel stiger sedan den enskilda
manniskans och for den del dven kollektivets uppfattning om sanning, ratt och verklighet i
dagen.

Denna interaktion ser jag som tillimplig dven i den kristna bekdnnelsens sammanhang bara sa
att forestallning star for det beslaktade men mer preciserade begreppet tro.

Tva komponenter "det faktiska” relaterat till "det forestallda” (det trodda) blir mot den
bakgrunden, ndgot som kan 6verraska, sjalva grundstenen i en sammanhallen uppfattning om
verklighet bade i varld och i kyrka.
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Nar man som jag ser det sa blir alternativet att bejaka flera verkligheter samtidigt, dar det ena
tillats svara mot det andra. [ den kristna trons sammanhang kommer da vardagens realiteter
att sta for ett, trons erfarenheter for nagot annat. Jag raknar med ett i kyrkan, ndgot annat i
vardagslivets mangahanda. Luthers regementslara ar for mig det tydligaste exemplet pa denna
dubbelhet.

Detta vaxelspel mellan det faktiska och det forestallda kompliceras av forestallningen av
miraklet som tillvarons sjdlva férutsattning. I kristen tro ar denna tanke narmast axiomatisk
dar allt ytterst laggs under tillvarons under. Komplikationen uppstar i bibeltolkningen och
da specifikt i fragan vad i bibeltexten som skall ldsas med det ovan beskrivna vaxelspelets
ogon och vad som skall forstas som ett direkt gudomligt tilltal med absolut auktoritet.

"Flockinstinkten”

Det ar inte enbart vaxelspelet faktiskt /forestdllt som forenar oss utan ocksa "flockinstinkten”.
Utan att vi alltid tinker pa det markerar vi nirmast automatiskt vilka vi hor samman med och
vilka vi varjer oss mot. Detta dven i trosfragor. Talet om en i allo fri vilja &r mer tanke dn
forutsattning.

Sett mot den bakgrunden har jag, via social/religios tillhorighet, studier och prasttjanst fogats
till den kyrka som jag bekdnner mig till. Denna har sina rétter i gammaltestamentlig
traditionsbildning med tron pa Gud som den centrala forestéllningen och darifran utvecklad
till ett jesustroende samfund. Denna kyrkas synliga kdannetecken ar dop, undervisning,
gudstjanster samt inte minst de gemenskaper som vaxer fram i kyrkans hagn for att
sammanfatta det kort. Detta utifran formuleringar himtade fran Gerhardssons nedan
refererade framstallning.

Det kristna trosspelet och bekannelsebildningen

Mot bakgrund av detta ovan beskrivna och allméngiltiga "trosspel” i kombination med
omgivningens motstand ser jag pa bekdnnelsebildningens framvaxt och utveckling i den
expanderande och sd smaningom dominerande kristna kyrkan. Som Gerhardsson visar skedde
detta i den urkristna miljon i uppgorelse med en fientligt sinnad omgivning. Pa snart sagt alla
punkter kan man i de bibliska formuleringarna ana omgivningens motstand.

Nar kyrkan sedan inledde sitt segertdg over standigt nya kontinenter skedde
bekédnnelsebildningen bade i opposition mot och i anslutning till tidens satt att forsta sin
omgivning. Kyrkans "sanningar” innebar férnyelse men ocksa ett kristnande av tidens tro,
tankar och forestillningar. Detta i formen av nya formuleringar som kort och slagkraftigt
sammanfattade vad man trodde pa. Av evangeliets budskap blev snart Kristen lara eller
korrektare kristna laror.

Det som var menat att sammanfatta kom darmed ocksa att komplicera bilden av Kkristen tro,
detta redan i den allra tidigaste bekdnnelsebildningen. Det visar redan en narlasning av
evangelierna. Dartill kommer att bekdnnelsernas fasta formuleringar med sina filosofiska
forutsattningar var "farskvara”. Det en generation trodde sig forsta var fraimmande for
nastkommande.

Kravet pa de kristna att ansluta till bekdnnelsen kom darfor att bli ett dilemma for
bekannande kristna med kansliga samveten, detta alldeles uppenbart i nutid. Dessa bekande
och bekanner sig a ena sidan till en kristen lara vars filosofiska forutsattningar delvis var och
ar frammande for dem delvis hade sin forutsattning i forgangen tids tanke-och
forestallningsvarld. Hur da, som fallet kan vara idag, hantera en bekdnnelse som svar bade
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mot uppenbar sanning och nutida forestdllning om vad som kan anses vara sant, for att
uttrycka det tillspetsat.

Det ar mot denna bakgrund jag har fordjupar migi Perssons och Gerhardssons
framstallningar. Varfor just dessa kan man fraga. Darfor att de ar enkla i sitt upplagg riktade
till i forst hand kristna fortroendevalda. Enkelheten gor att det blir lattare att upptacka "var
skon klammer”. Den later sig icke doéljas i larda utvikningar.

1 Per Erik Perssons historiska exposé

a Skissartad genomgang av innehallet

Per Erik Persson inleder med att redovisa bakgrunden till de tre alltjamt aktuella
bekédnnelsetexterna fran den gamla kyrkan, den "apostoliska”, den "nicenska” och den
"athanatianska” trosbekdnnelsen. Han fortsatter med medeltidens bidrag till
bekannelsebildningen som han sammanfattar i kultens lovsang och tillbedjan.
Reformationstidens “eruption av nya bekdnnelsetexter” later han 4ga sitt centrum i den
Augsburgska bekdnnelsen, som han later vara den bekdnnelse inom vilkens ramar allt vad
kristen bekdnnelse heter later sig sammanfattas dnda in i nutiden.

Med denna skiss later jag mig noja. Problematiseringen av P:s text koncentrerar jag till att
granska dennes satt att relatera bibel till dogm, vidare till den lutherska fargningen av
framstallningen och slutligen till dennes framtidsféorhoppningar.

b Bibel/Dogm

En svaghet i P:s historieskrivning ar att han ar oklar i beskrivningen av 6vergangen mellan
bibelordet i dess mangfaldiga utformningar och den begynnande larobildningen i de dldsta
kristna forsamlingarna. Tendensen ar att lata det ena 6verga i det andra. P talar om
“oreflekterade trinitariska monster” i NT som ansluter till datidens filosofiska spekulationer.
Detta leder Over i att trosregelns tal om den treenige Guden i praktiken glider 6ver i det som P
forutsatter vara bibliskt grundat. Ja mer an sa. De forsta generationernas auktoriserade
tolkning ar tilldts tom lagga fundamenten for tron. Darmed skjutsar han pa dogmatiseringen
av kristologin. Denna dndar i att Jesus med den nicenska trosbekdnnelsens formulering
faststélls vara "av samma vasen” som Fadern.

[ tendensens riktning ligger att lata lara och larosatser grundade pa den begynnande
larobildningen viktas hogre dn bibeltexternas mer ospecificerade tilltal. Den begynnande
bekdnnelsebildningen, som ocksa ar amnet for P:s betraktelse, har bidragit till detta.

Till detta lagger jag att den treenige Guden ar en av grundbultarna i P:s betraktelse. Han
skriver i sin utlaggning av den athanasianska trosbekdnnelsen: "Kristen tro ar en tro pa den
treenige Guden, inte tro pa larosatser”. Detta pastar han mot bakgrund av att bekdnnelsen till
den treenige Guden varken later sig aterfinnas i Nya testamentets texter eller i
forutsattningarna grundade pa dessa.

Sjalv bromsar jag till skillnad fran P dogmatiseringen av jesusbilden i min av bibelkritik
paverkade bibelldsning. Den gudsgemenskap som i min "trosinterpretation” ar unik for Jesus
far jag grepp om genom att ldsa korset "etiskt” och uppstandelsen "trosbetingat”. Etiken nar
for mig sin kulmen pa korset nar den av Gud 6vergivne overlater sin ande i Guds hander. Och
det av tro betingade forlagger jag till vittnesbordet om Guds svar pa Jesu overlatelse till Gud
genom att lata Jesus uppsta. Denna min lasning av korset har sedan fargat av sig bade pa min
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hallning till Gamla testamentet och pa dvrigt material i Nya testamentet. Sa har den ocksa
paverkat min syn pa i det har fallet den nicenska trosbekadnnelsen.

¢ Luthersk fargning

Den lutherska fargningen ar ej att ta miste pa. Tron sammanfattas av P pa lutherskt satt i
evangeliet och evangeliet i sin tur i bjuden och mottagen nad och forlatelse. Da som nu
mottagen i gudstjanstens gemenskap.

Den enligt P utifran lutherskt synsatt ursprungliga katolska standpunkten malas narmast
idealiserande upp utifran den augsburgska trosbekannelsens utsagor. Den katolska kyrkan
forstds som Kristi sanna kyrka blott missbruken avldgsnas. Missbruken i sin tur sammanfattas
i att ambetet stdlls mellan evangeliet och mottagaren.

Arhundraden ligger mellan reformationstid och nutid, trots detta har reformationstidens
karakteristika for P behallit sin karaktar liksom kritiken av den katolska kyrkan.

Om detta kan, om man vill vara valvillig, sdgas att P:s hallning star sig. Villkoret ar att man ar
tillrackligt 6vergripande i sin beddmning. Minsta precisering gor att allt faller samman i ett
otal om och men. Mer precis i sin teckning blir P daremot dven vid en ndrmare betraktelse
ndr denne i skilda avsnitt redovisar de ekumeniska forhoppningar han staller pa framtiden.

Men forst om tva bekdnnelser som vacktes till liv under tyskarnas dvergrepp mot kyrkan
under nazi-tiden. Den ena gar under namnet Barmenforklaringen (1934) och ar bildlikt talat
"rullgardin ner” for all sammanblandning mellan Guds rike och varlden och allra mest ner for
de nazistanstruknas intervention i kyrkan. Den andra bekannelsen fick namnet "Kirkens
Grunn” (1942) och skall lasas som en ndarmast helt enad norsk kyrkas avskedsbrev till den av
nazismen erovrade Kkyrkan. Ordet blev handling genom att praktiskt taget enat prasterskapet
avgick i samband med att "Kirkens Grunn” offentliggjordes. Till saken hor ocksa att nar
nazismens valde brots och de hartagna kyrkorna kunde aterga till normal ordning det hela
kanske inte var sa entydigt som man tankt sig. Det visade sig att det kanske inte alltid var det
basta att dra ett skarpt streck mellan kyrka och varld. Det fick Barmenférklaringens reformert
paverkade bekdnnare kdnna av men ocksa den norska kyrka som vacktes till nytt liv nar
tyskarna kapitulerat. Om dessa svarigheter antyds i P:s framstallning

d Bekénnelsens bade och

Dessutom intresserar mig kyrkans bekdnnelsefraga pa plan som P 6ppnar for i sina historiska
overblickar men inte uppmarksammat. Det handlar om bekdnnelsens sjilva karaktar som vid
narmare betraktande vaxlar mellan klarhet och dunkel, mellan att vara central och i ett annat
lage upplevas perifer. Det betyder en bekdnnelse som ar mer an black, papper och
bestammelse, en bekdnnelse mer lik ett tilltal 4n en trossats.

For mig ar bade "Barmenforklaringen” (1934) och "Kirkens Grunn” (1942) exempel pa detta.
Protestanternas "bekdnnelsesynod” i Barmen och de norska prasternas uttrade ur Norska
kyrkan genom att underteckna dokumentet "Kirkens Grunn” var i sig bade gudomliga
vittnesbord och mer eller mindre diskutabel materia. Gudomliga vittnesbord nar de
framfordes och diskutabel materia nar kriget var over. Sarskilt Barmenforklaringen med sin
skarpa atskillnad mellan heligt och profant hade inte framtiden for sig men aven "Kirkens
Grunn” med sin renodling av den lutherska regementslaran visade sig svar att hantera efter
krigsslutet.
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e Status confessionis

Dock gar att vaska fram entydighet i bekdnnelsen dven i material hdmtat fran reformatoriska
sammanhang. I Lutherska varldsférbundets sjitte generalférsamling i Dar-es-Salaam 1977
fordomde man en sydafrikansk vit kyrka for att den inte lat svarta lutheraner delta i sitt egna
nattvardsfirande. Darigenom kom enligt P status confessionis att rdda och apartheidkyrkan
kunde pa den grunden férdomas. Den sydafrikanska vita kyrkan brot mot den tro de bekénde.
Detta har sarskilt papekat eftersom Guds ord i reformatoriska sammanhang som har i
Lutherska varldsforbundets generalforsamling inte lat sig identifieras med bokstaven utan
med evangeliet.

f Tron mer skeende an faktum

[ P:s skrivning med anknytning till utvecklingen i Kyrkornas varldsrad har jag fast mig vid
definitioner som delvis pekar at olika hall. | New Dehli 1961 slog man i en formulering som
fortfarande galler fast att:

kyrkornas vdrldsrad dr en gemenskap av kyrkor, som erkdnner Herren Jesus Kristus som Gud och
Frdlsare i 6verensstimmelse med den heliga Skrift och ddrfor tillsammans séoker fullfélja sin
gemensamma kallelse till den ende Gudens, Faderns, Sonens och den helige Andes, dra.

A den andra sidan enades man i indamalsparagrafen vid virldsradets femte
g:eneralforsamling i Nairobi 1975 om att:

kalla kyrkorna till det mdl som utgéres av synlig enhet i en och samma eukaristiska gemenskap,
uttryckt i gudstjdnst och gemensamt liv i Kristus, for att vdrlden skall tro.

Generalférsamlingen uttalade ocksa foljande rekommendation till sina medlemskyrkor:

Vi ber kyrkorna att géra en gemensam anstrdngning att - alltefter de krav som dagens situation
stdller - ta emot, pd nytt tilldgna sig och tillsammans bekdnna den kristna forsamlingen och
tron, sddan den dr oss given genom apostlarna och férmedlad till oss genom drhundradena.

[ deklarationen fran New Dehli ligger betoningen pa tron som faktum och da i de dogmatiska
traditionellt firgade formuleringarna. I Nairobi framstar tron som skeende mer an faktum.

[ "skeendets” riktning pekar ocksa "nya bekdnnelser” inom kyrkor som kommit till genom
vasterlandsk mission. P namner Batakkyrkan i Indonesien och Jesu Kristi kyrka i Madagaskar.
Batakkyrkans bekédnnelse pekar bakat mot sitt ursprung och framtat mot sin lokala kontext.
Jesu Kristi kyrkas i Madagaskar bekannelse har sin spets riktad mot traditionell lokal gudstro.
Batakkyrkan bade anknyter till och tar avstand fran traditionell gudstro. Bekdnnelser i
sekulariserade lander saknar denna dubbla ingang vilket leder till att de har en tendens att bli
stereotypa i sina formuleringar.

f Bevara genom att forandra

[ de avslutande kapitlen i P:s framstallning pladerar denne for sin lutherskt fairgade
bekannelse.

Genomgadende och 6vergripande tanker han sig att tron bevaras i sitt ursprungliga skick
forutsatt att den forandras. Fragan ar bara vad detta ursprungliga star for. Men har tror sig P
veta besked. Med Luther sammanfattar han allt i evangeliet. Evangeliet i sin tur ar oférskylld
ndd. Guds herravalde tar sig uttryck i ofértjant barmhartighet och forlatelse for alla
misslyckade. Denna lutherska trostolkning forbinder han med sin férutsatta 6vertygelse att
evangelietraditionen ar entydig och att bibeln ar Guds ord.
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2 Birger Gerhardssons retratt

Om hur de ursprungliga jesustroendes bekdnnelse narmast tvingades fram beskriver Birger
Gerhardsson i sitt bidrag. Detta till f6ljd av omgivningens envetna motstdnd mot den nya
rorelsen. Kyrkans lara och standpunkter damp saledes inte ner fran ovan enligt G. Den kan
mer ses som svar pa tal, framtvingad av en fientlig omgivning.

Evangeliernas beskrivningar av Jesu framtradande inklusive skildringen av kors och
uppstandelse ar i G:s teckning skrivna i efterhand. De ar redigerade och satta i sammanhang
via "urkristna”, 1at oss kalla dem teologer, som muntligt vardade jesustraditionerna och i
efterskott utvecklade dessa till skrivna evangelier. Sa forstadda blir ocksa dessa evangelier
delar av den bekannelse som utvecklades till den kristna kyrkans beskrivning av sig sjalv och
sitt sammanhang.

Sjalv faller mig denna G:s beskrivning i smaken. Den later sig forstds i den interaktion mellan
fakta och forestallning som jag ovan beskrivit som allmangiltig. Samtidigt 6ppnar den for en
mera fordomsfri och ifragasattande bild av evangeliets sanning.

Kort sagt bildar den, tillsammans med en likaledes historisk betraktelse av det 6vriga
innehallet i de bibliska skrifterna, utgangspunkten for de "trossprang” som for mig ar den
levande trons forutsattning.

Mot detta star att G darefter stanger den dorr han 6ppnat. Han gor det genom att i slutfasen av
sin framstallning skjuta den bibliska bakgrund han tecknat at sidan for att i stallet lagga
vikten vid att teckna vad de fardiga evangeliernas i sina redigerade skick utsager. Han
erkdnner dessutom att den kristna tro han bekadnner star pa konfessionell grund. Slutligen ger
han ett forslag om hur denna konfessionellt betingade tro skulle kunna te sig fér nutidens
manniska Han gor det i avsnittet "Hur bor en ny bekdnnelsetext vara utformad?”

Sjalv har jag som bankgrannar i min kyrka bekdnnande kristna som tror att sanningar
formulerade i kyrkans trosbekdnnelser inte later sig ruckas pa. De ar absoluta. Darfor tiger de
nar de uppmanas stimma in i kyrkans trosbekannelse eller mumlar pa mer tidsenliga
trossatser nar de uppmanas att stimma in i kyrkans trosbekannelse.

En av mina prastkollegor och vanner lamnade t o m pa alderns host prastimbetet darfor att
prastloftet pd vissa punkter inte svarade mot vetenskap och beprovad erfarenhet. Han lat sig
inte Overtygas av mina historiskt firgade resonemang trots att han tampats med dem en gang
i manaden i mer an tio ars tid. Sa lange hade vi nimligen motts i var teologiska samtalsgrupp.

Detta for att exemplifiera hur det kan bli ndr man som G slapper taget om evangeliets
historiska bakgrund for att istallet luta sig mot sitt andliga arv med dess forutsattningar.

Sjalv har jag inte kunnat uppamma tillrackligt intresse for att ta G:s konfessionellt fargade
forslag till allvarligt 6vervagande. Per Erik Perssons mera utforliga bekdannelsehistoriskt och
konfessionellt forankrade beskrivningar har gett mig tillrackligt med stoff i det stycket.
Daremot tar jag sats i G:s forsok till beskrivningar av bekdnnelsens, i det har fallet
evangeliernas uppkomst. Om detta kommer fortsattningen att handla.
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3 Oppningarna

a Bekannelsen rorelse mer én lara

Tron ar forankrad i bekdnnelsen. Den insikten undgar man inte efter att ha last P E Perssons
historiska exposé "Den kristna bekdnnelsens da och nu”. Bekdnnelsens uppgift var och ar att i
kortform uttrycka det vasentliga i kristen tro. For P:s del dessutom att bara fram det
fortraffliga i reformatorisk trosuppfattning.

Vid ndrmare betraktande ar bekdnnelsen mer &n sa. Bekdnnelsen har sina likheter med en
organism, som har sitt sammanhang men ocksa sin tid. Det som en gang befanns ha
avgorande betydelse kan i en annan upplevas som en glimt fran det forgangna men inte mer.

Bekdnnelsen som fenomen tycks sakna det som budskapet dger som forutsattning, aktualitet.
Ett budskap som inte dr aktuellt ar inte ldngre ndgot budskap. Men en bekannelse fortsatter
att vara en bekannelse dven sedan den inte lever pa allas ldppar. Men inga funderingar at det
hallet i P:s historiska exposé.

P beror inte heller den med budskapet besldktade bekdnnelsen som i 6gonblicket uttrycker
det absoluta. Inte har han heller fordjupat sigifunderingar 6ver ett mojligt samband mellan
ogonblickets bekdnnelse och den tidlésa sanningen.

F a har han inte kdnt det som sin uppgift att lyfta fram bekdnnelsens tva sidor, diar den ena
uttrycker den for kristen tro fastslagna sanningen, den andra som en tankt spegelbild, den
aktuella.

Dock kan man utifran P:s utldggningar ana bade det ena och det andra. Ana, utifran att den
norska kyrkans bekadnnelse fick nytt liv nar landet var hartaget under andra varldskriget.
Kédnna igen sig i P:s redovisning av Barmendeklarationen vars syfte var att hdlla samman den
tyska protestantismen under andra varldskriget. Detta samtidigt som bada bekadnnelserna
forlorade i betydelse nar val nazismen var besegrad.

Om vi overgar till Birger Gerhardssons beskrivning av bekdnnelsen som framsprungen ur
omgivningens motstand blottar det, utan att direkt vara utsagt, bekdnnelsens funktion som
instrument. [ det har fallet ett instrument i det kristna trosbygget.

For mig personligen fungerar det 6ppnande nér jag betraktar bekdnnelsen som sprungen ur
en judiskt kristen trostradition. Denna kan i sin tur med Hannah Arendt harledas till den
judiska stamreligion som utvecklades till Gamla testamentets skrifter och sa smaningom
ocksa till den nytestamentliga skriftsamlingen. Sa forstadd ar den kristna bekdnnelsen
fastslagen men samtidigt i standig rorelse. Dess vasen ar socialt/religiost betingat. Den
uttrycker rorelse mer an lara.

b Med Birger Gerhardssons bibelteologiska anslag som forutsattning

Med Birger Gerhardssons bibelteologiska anslag som forutsattning utgar jag fran att
evangeliet ar historiskt betingat. T o m Jesu egna ord maste stéllas under lupp for att bli det
det de ar, ett Guds direkta tilltal. S& ocksa den heliga Skrift i sin helhet. Allt maste tillatas bli
stallt under historisk prévning i en, 1t oss kalla det, historisk existentiell lasning. Detta sa
mycket nddvandigare som aktuell varldsbild var med och formade det ursprungliga ordet.

Till den lasningen hor for min del ocksa att ta vara pa vad notboken till Bibel 2000 har att
formedla. Bibelsallskapets bibeloversattning fran i ar ar ocksa den forsedd med noter. Min
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forhoppning ar att ocksa dessa, som noterna till Bibel 2000, ar historiskt och inte
konfessionellt betingade.

Det kdnns utifran dessa forutsattningar orimligt att gudsordets tilltal odelat skulle bli en sak
mellan bibelldsaren och Gud. Det ar lika orimligt som att i reformatorisk anda uppmana folk;
1as bibeln sa far du svar. Den fragande behover forst fa bottna i den egna kyrkotraditionens
formaga att tyda, forklara, ifragasatta, diskutera, detta i ett kontinuerligt utbyte inom den
egna kyrkofamiljen.

Jamfor hur det ar i samhallet. Den enskilde far visserligen bestimma i fria val. Men vad hen
rostar pa ar i avgérande mening beroende av den egna intressegemenskapens mening. Sa ar
det for den delen med det mesta. Vi formas kontinuerligt av dem vi har omkring oss.

Men kyrkorna har har hamnat i bakvatten. Den kunskapstillvaxt bade gillande varldsbild,
historiesyn och faktisk kunskap som dven kristen tro berikats med har lasts av traditioner och
bekédnnelser fran tider med andra tankeforutsattningar dn de nuvarande. Detta till men for
fornyelse dven pa trons omrade. Nagra belysande exempel pa detta fran min egen verklighet
har jag ovan gett, bland annat fran den egna kyrkbanken.

Med denna min problematisering av trons villkor har bekdnnelsens betydelse ndgot orattvist
skjutits at sidan. Naturligtvis kan dven den fastslagna bekdnnelsen ha betydelse som
forutsattning for en levandegjord tro. Men mer dn bekannelseskrifter betyder paverkan fran
omgivningen.

Forutsatt slutligen inte att att tro och da i allmidn mening ar nagot som Kristna 4ger men
andra inte har. Nagon form av kollektivt trosspel ar forutsattning i allt samhallsliv. Jag minns
hur klart jag sdg detta nar jag for atskilliga ar sedan granskade en avhandling om etiken i en
svensk frikyrka. Forfattaren ville se kontinuitet i idealbildningen. Sjalv slogs jag av
diskontinuiteten. Aven den radikala frikyrkan hade dragits in i den allminna
samhallsomvandlingen.

Detta sagt om den forsta delen i trosspelet, den ideella Den andra ar koncentrerad pa vad
som hander nar sakférhdllanden som fakta, vetande, omstandigheter och dylikt gar in i
narkamp med det ideella, i det har fallet specifikt den kristna tron.

Min erfarenhet ar att detta mote skapar en verklighet, inte tvd. Dubbla verkligheter ar alltid ett
provisorium. Sa nar Luther skapade reda i sina tankar med sin regementsldra, men ocksa nar
katolikerna delade tillvaron i tva delar, en klerikal och en sekular. Detta blir uppenbart nar
man i Gerhardssons anda soker finna det barande i en trostradition med sa manga okdnda
som den Kristna. Vad vi ddremot kan finna ar ett tilltal i taget inte tvd.

Mig personligen leder detta enda tilltal till korset om jag slutligen tillats 6verga till egen
trosbekannelse utifran mitt eget bejakande av bibelns motsagelsefulla budskap. Fran
korsdoden hamtar jag faktum, ur uppstandelsen, tro. Sedan laser jag hela den judiskt kristna
trostradition som jag ar infogad i utifran detta kors. De utmaningar som en Kritisk lasning av
bibeln innebar, bejakar jag. Bibeltexterna far forbli vad de uttrycker i all sin motsagelsefyllda
mangfald. Men min slutliga tolkningsnycket ar korset, detta om sa t o m jesusorden star pa
osdker grund. Detta mitt "trossprang” relativiserar den Kkristna bekannelsebildningens
betydelse men gor den inte 6verflodig.
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